भूमिका 


प्म्पता महारोग--डसका निदान और निवारण, यह मिस्टर 
एडवर्ड कार्पेएटरकी सबसे नामी ओर उत्तम पुस्तक है। में इसका अनु- 
बाद पाठकोंके सामने पेश करता हूँ--इसकारण नहीं कि में कार्पेशटर 
साहबकी सब रायेंसे सहमत हूं या में उन सारी तदबीरोंको, जो उन्होंने 
इस सम्यताकी वीमारीके इलाजके तोरपर बताई हैं, एशिया या विशेषतया 
हिन्दुस्तानके लिये ठीक और सिद्धकर सममता हूं, बल्कि इसलिये किम 
अपने देशवासियोंके उस दलका ध्यान, जो यूरोपकी सम्यतावी चणिक 
व्योतिके मायावी तेजले चकित ओर मत्त होरहा है, उसकी असलियत 
ओर सत्ताकी ओर दिलाऊं | यह दल देख ले और अनुभव कर ले कि 
सतरये यूरोपके विचारवान्‌ पुरुषोंका एक बड़ा ओर दिनोंदिन बढ़नेवाला 
गिरोह इस सम्यताके। किस इृश्टिसे देख रहा है। इस गिरोहके कांपणटर 
साहव बड़े नेता हैं | इस गिराहकी रायमें वर्तमान सम्यता अपरिभित मोह 
बनावट, कूट नीति और दम्भपर निमेर है ओर इसके इल्ाजक्ी सृरठ 
यह गिरोह यह बताता है कि मनुष्य अपने व्यक्तिगत ओर सामाजिक 
जीवनको सरलता, प्रेम, निःस्त्ाथता और सदाचारकी बुन्यादोंपर स्थापित 
करे। में इन लागोंकी आवाजके। एशियादी आवाजुकी प्रतियाने समझता 
हूं और इसलिये में अपने देशवासियोंके, पश्चिमकी पूजा करनेद्ालेडि 
दलके, कानोंतक इस आवाजको एक प्रातेप्ठित यूरोपी लेखकके मुखमे 
पहुँचाना चाहता हूं ताकि वह उसे सुनें ओर जाप्रित हों । 

अनुवादकी भाषाके बोरेमें मुझे केवल इतना बहनों है. झि एक 
ते जहांतवा होसका हिन्दी मुहाबेरेा पूरा ध्यान रखते हुए मेने शर्प्दिक 
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, . अनुवाद कंरनेकी कोशिश की है और दूसेरे मैने अपनी पुरानी आदतेक 
खिलाफ उ्दू शब्द स्वतन्त्रतांस इस्तेमाल किये हैं। मेरा विचार है कि 
उ्दम अरबी और फारसी लवज़ोंकी भरमार करना या हिन्दीको संस्क्ृतका . 
नमूना बनानेकी कोशिश करना दोनों बातें राष्ट्रीय भाषाके विकासमें रुका- 
वट डालनेवाली हैं । हमें वह रीति इखतियार करनी चाहिये जिससे हमोरे 
हृदय ओर दिमाग्रेंमि विशालता उत्पन्न हो, ओर वह दीवोरें टूट जांबें जो 
हमोरे देशके मिन्न मिन्न श्रेणीके लोग भेद पेदा करती हैं। इन रुका- 
वर्टोंकी बढ़ाना, धार्मिक संकीर्णताकों पूजना, और राष्ट्रीय विकासके 
मागमें सब्रेस बढ़ी रुकावट डालना है। 

सुन्दरलाल - 





तम्न निवेदन 

यह पुस्तक युरोपक्ते असिद्ध विद्वानू एडवर्ड कारपेण्टरका 
लिखी “पिवितिजेश्नन, इट्स क्ाज एण्ड क्योर” का अनुवाद 
है । इस पुस्तकें क्‍या है ओर इसके ग्रकाज्िित हानेते युरोप्रें 
कितनी हलचल यची है, इसे तो प्राठकयण पुस्तककों पद 
हाकर समझेंगे, परन्तु संक्षितर्में इस पुस्तककों हिन्दी-गापायों 
प्रकायित करनेकी आवश्यकतापर दो शब्द लिखे जाते हैं । 

इस सयय भारतमें भी “पाश्चात्य सभ्यता! के पछि लग 
परे तरहते पडे €ं । ओर हमारे प्रत्येक्ष दैनिक जीवन उसक 
झलक दिखाई पडती है | इधर चार पांच वर्षोसे, महात्मा यांपदे। 
तत्व विचारोंके प्रचारसे इस विषयप्र थी लोग पिक्चर करने 
लगे हैं | परन्तु इसकी सख्त जरूरत थी जि इस चिम्यता' 
पर लोचग वात्विक इप्टिसे विचार करें. तथा इसके सम्बन्पर्स 
यूरोप्ियन विद्वानोंके विवेचनवात्यक विचारकों पढ़कर देखें।डे 
उनका क्या मत हे ! 

तवसे आवश्यक बात विच्चार करने यह 
तमभ्यतातते झारीरिक, मानाप्तिक, नेतिश ओर सामाडिक एड 
होरही है ? ओर हय भारतवात्तियोंद्रे लिये क्‍या पह 'सन्पता 


उपयत्त हें ? हमारे प्राचीन आदशोकों देखते हुए सण जाडइ- 


अप मप्य-ज वि गदी प्रशधियां संग पक्लो| दान्ताडेड हा 
हड गनप्य-जाविगक्की झअगापियां सगप्पक्को इासताडईेश उचछ- 
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चरित्रकी ओर ले जारही हैं ? यदि हां, तब तो यह * सभ्यता 
ग्राह्म है । अन्यथा इस रोगसे मुक्त होनेके लिये प्रत्येक मनुष्यको 
विचार करना चाहिये । 

मूल पुस्तकके लेखकने अपनी अस्तावनामें जिन तॉनि 
बातोंकी आशा ग्रयट की है, उन्हीं आश्ञाओंपर मुग्ध होकर 
हम मी अपने प्रत्येक हिन्दी-भाषा-माषी पाठकसे आर्थना करते 
हैं कि वह भी इनपर विचार करें । 

(१) समाजकी ऐसी व्यवस्था करना, जो प्राकृतिक 
निम्मानुसार हों, जिससे किसी व्यक्तिविशेष अथवा क्िसी 
जनसमूहका दूसरी श्रेणियों के मनुष्यॉपर कु जमाये रखना, 
और बहुतसे वेकार मनुष्योंका विना परिश्रमके कुछ श्रमिक 
लोगोंकी गाढी कमाईके सहारे मौज करना, ये दोनों सम्यताके 
महारांग वन्द होसके । 

(२) ऐसे विज्ञानका ताक्षातकार करना, जो केवल सोचने 
और विचारनेका विषय न होकर जीवनके व्यवहारमें आता रहे । 

(३)ऐसे घर्मका साक्षातकार करना जो एक मनुष्यको दूसरे 
मनुष्य (मनुष्य ह नहीं, जीवमात्र) के साथ चैसा ही प्रेम, जैसा 
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शरीरका एक अंग दूसरे अगोंके साथ करता है, करना लिखलावे। 
( जैसे शरीरके किसी एक अगमें कांटा चुमातें ही सारे 
ज़ररिकों पीडा होती हैं,वेसे हा एक प्राणीकी पीडाकों सब लोग 


अनुभव करें | ) 
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उपर्युक्त विचारोंकों दृष्टिसें रखते हुए एक बार,अत्यक 
भारतवासीकोी अपनी प्राचीन सम्यतापर इृष्टि छझालनी चाहिये 
और विचार करना चाहिये कि क्‍या यह पाथात्य तभ्यता 
हमारे लिये उपयुक्त है ? 

इस पुस्तकके अनवादक हैं “कर्मयोगी “भापिष्य!!इत्यादिके 
तस्पादक देश्नक्त थ्रोयुक्त तुन्दरद्मालनी बी० ए० । अनुवादका 
भाषा उर्दृनिश्रित होनेसे छुछ लोगोंको ख़टक सकती ऐ, परन्तु 
विचार करनेसे मालूम होगा कि इस पुस्तकमें जो उर्दु शब्द 
माँके मोकेपर इस्तेमाल किये यये हैं उससे ऐसे गग्भीर विपयके 
तमझानेगें अनुवादकने सहायता पाई और राष्ट्रीय भाषाओं 
बाते इसकी जरूरत भी जान पड़ती “है । 

आश्मा है कि विद्वानू एठकगण : इस पुस्तककों पहकर 
रिच्यर करेंगे 

प्रसार 


हिन्दी पृश्तक एजन्सांमाला संख्या--४६ 


चित्रमय रामायण 

सुन्दर सुन्दर एक रंगे ओर बहुरंगें 
चित्रोंसे सुसजित 

' शीघ्र ही प्रकाशित होगी 





वि के 
पूरे संस्करणकी प्रस्तावना 
प््य्र दर 
(मल 

यह पुस्तक पहलेपहल सन्‌ १८८६ में प्रकाशित हुई घी, 
अब, जब एस अन्तिम संरुकरणकी गरजसे मेंने इसे दोहराया नो 
मुब्दे यह देखकर खुशी हुई कि आखिरकार इसमें ज्यादद पाने 
ऐसी नहीं हैं जिन्हे वदलनेकी जरूरत हो। चकि पहली 
आवृत्तिको प्रदाशित हुए तीस चषसे ऊपर ऐहोचके थे एुसलिये 
मेरा खयाल था कि एस समयके अन्द्र वैज्ञानिक ओर दाशनिक 
विचारोंमें जो जबरदस्त तब्दीलियां हुई हैं उनकी वजहसे शायद 
कितावका एक खासा हिस्सा अब “पुराना” (000 ० ]050७) 
पड़ गया होगा। 

वास्तवमें पहला निवन्ध, जो “सभ्यता” के ऊपर है, सन 
१८८८ ई० में फेवियद सोसाइटीके सामने बतौर लेक्जरके दिया 
गया था; ओर डस मोकेपर जो गजबवनाक हमले इसपर किये 
गये थे उन्हें में आसानीसे न भूत्य|गा | जद खून १८८६ ई० में ये 
सब निवन्ध मिलाकर पुस्तकके रूएमें प्रखकाशित किये गये ठद 
फिर प्र स-समालोजकोंने इस पुस्तरूवा विदकुछ उसी तरहका 
स्वागत किया | छुछ लोयोंने तो--भोर उनकी तादाद भी ऐसी 
बहुत घाम न थी--ऐली पुरुदककी झोर ध्याव देवा भी करीब 
करीयव अपनी हृतझा सम्रकझर उसे विए्कुल ही नज़रसन्दाज 
घार दिया, और याकीने उसे ख्ब जी भरके गालियां दीं। इस 
समयके विदारोंका तमाम रुकान ही एस पुस्तककझ्के वतीजोंके 
खिलाफ था; इन यातोंको याद्‌ दिलाना शायद एसलिये हुदा 
सिव ऐ पर्योक्षि इनसे पता चछता है छि इन तीस दफके 
हम पाटांसे फर्दा आापरंदे है। पर्योद्धि भाज ( में सममभाता हूं हम 
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यह कह सकते हैं कि ) इन नतीजोंको आम तोरपर ठीक माना 
जांता है; ओर जो खयालात तीख साल पहले इतने खतरनाक 
ओर मश्कूक मार्ूम होते थे वे अब खासी तरह जड़-पकड़ गये 
है ओर खासी तादाद छोगोंकी उन्हे' मंजर भी करती है। 
निस्सन्देह इस समयके अन्दर “सम्यता” ((॥४॥290०7) 
शब्दके र॑ंगने एक बड़ा अशुभ-सचक पलटा खाया है। अच 
पहलेफी तरह यह एक ऐसा सीधा-सादा शब्द नहीं रहा 
जिससे सामाजिक जीवनकी तमाम आदर्श बातों ओर आनन्द 
देनेवाली चीजोंका मतरूव लिया जाता हो, इसके वरअक्स अब 
इस शब्दके साथ एक सन्देह ओर दोपनिरूपणका भाव मिला 
हुआ है, मानो “सम्यता”एक ऐसी चीज है जिसे हरगिज अभी- 
तक खीकार नहीं किया गया, वल्कि जो यदि वास्तवमें निन्‍्द- 
नीय करार नहीं दे दीगई है तो कमसे कंम अभी आजमाइशकी 
हालतमें है ! 
मुझे यह लिखते हुए अफसोस होता है कि मेंने जो 
अपनी किताबमें कई जगह यह छुकाया था कि “सम्यता” 
शब्दसे बजाय एक आदश अथे लेनेके एक ऐतिहासिक अर्थ 
छेना ज्यादह उचित होगा, यानी हर कोमके इतिहासमें केवल 
एक खास अमानेके लिये इस शब्दूका उपयोग करना चाहिये, 
इस वातको असीतक आमतोरपर खीकार महीं किया गया | 
तथापि यदि मेरी निस्वत कोई ज्यादह योग्य आदमी इस विपय- 
का एक नियन्ध तंयार करे जिसमें “इतिहास” के अन्दर इस 
सम्यता-य्रुगके निश्चित चिन्ह ओर उसके लक्षणोंका जिकर हो-- 
सिसमें इस वातका जिकर हो कि ये लक्षण और चिन्ह मानव- 
उन्नति ओर विकासके क्रममें पहलेपहल कब प्रकट होते हैं और 
फिर किसी वादके समयमें जाकर सम्भवत: कनच्र छोप होजाते 
हैं..तो इस तरहका निवनन्‍्ध वड़ा ममोरञ्ञक होगा और उससे 
इस विपयमें वड्ठुत कुछ शिक्षा भी प्राप्त होसकेगी | 
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मेंने इस विषयपर जब अपना छोटासा नियन्ध छखा था: 
तो उसमें भावनाओंका जोश बहुत कुछ शामिल था; ओर 
निस्सन्देह उसपर एस तरहका ऐतराज क्रिया जासकता है छि 
उसमें अधिकतर जोश ही ज्यादह है और यथार्थ घटनाथों, 
प्रमाणों, ऐतिहासिक मिसालों, उपमाओं एत्यादिद्वारा अपने 
पक्षका समर्थन करनेकी कोशिश कम छीगई है। डिनन्‍्तु इस 
निवन्धको बिना गहरा नुकसान पहु'चाये उसमें अधिक परि- 
चर्त्न वा सुधार फरना असम्पव होता; ओर यद्यपि उसझी 
शकलमें जल्दी चा अधूरापन पाया जासवाता है वथाएपि जहां- 
तंक डसके असली मजमून ओर उसके नतीजोंफा तआस्खुछ ए 
में अभीतक उन्हें पूरी तरह मानता हूं, ओर विश्वास पारता 
हू' कि समय उनकी सचाईझो पूरी तरह साबित दर देगा। 

“थाजकलकी खाएन्स” के विषयमें मेरे जो विचार एँ 
उबका पिछले पएच्यीस घवो अन्दर एक विचित्र हंगसे समधेन 
हुआ ऐ। क्योंकि जबदि एक ओर--जैंसी झाशा कीजाती 
थी--नई नई बातोंके पता लगाने झोर उनका पमतदी फायदा 
उठानेमें बहुत बड़ी तरक्की हुई है, दूसरी ओर इन तमाम दीजों- 
की यावत सिद्धान्त वा छद्पनाए' ( ॥॥6०07+९५ ) घधिद्ाधिर 
पीछे टटवार करीब व्रीव नजरसे श॒ुम होगई है। मिलालझे 
तोरपर जदशि विजलीकी क्ियाओं शोर उसके संयोगोंके विप्य- 
में एमें पट्लेसे अनन्त शुणा ज्यादद शान है, दूसरी छोर मारत्टूम 
दऐता दे शि “विजली" ( :]00000॥0 ) दशा चीज है, दसक्ते 
विपयमें छिसी माननेयोग्य सिद्धान्तसे हम शायद पहलेछी 
मिस्दत थी ज्यादट दृ्‌र है । यही बात “गरमी"” ( ]८5: ) झार 
येशनी (.:2)0 ) थो ९ ज्योतिष-विज्ञान-सस्दन्यी ( ५६९ 
707८9) ) जोवन-विज्ञान-सस्दन्धी ( 0:0९₹०८४ ) ठघा नृ- 
विशान-सस्बन्धी ( एल्जतलतल्यों ) ४ वदियमों ! ( 


हक 


सत्यारिपो विपषयमें छल्ले ज्ञासदाती है। धुल तरहके सासणोएं 
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“आजकलकी साइन्स” अपने तई' दिवालिया खीकार करनेही- - 
चाली है. किन्तु चूकि अभी अपने द्वालियेपतकों स्वीकार 
करना नहीं चाहती, इसलिये होशियारोके साथ खामोश है। 

जिस “अणु” ( 8०४ ) का मैंने तीस चर्षे पहले मजाक 
जड़ानेका साहस किया था ( जिसपर कि मेरे वेज्ञानिक मित्र 
मुभसे हृद्दर्जके नाराज हुए थे ) चह “अणु” अब आप ही आप 
इतनी पूरी तरहसे फट चुका जिल तरह कि जमेंनीका “कोल- 
वक्‍स” फटकर विल्कुल शुम होजाता है; ओर रखायनविज्ञानके 
ये तत्त्व, जिन्हें किसी समय निश्चित “वत्त्व” (2॥677८४ 86- 
7९0[5 ) माना जाता था, हालहीमें पिघलकर ऐसे ऐसे वेअन्त 
हवाई रूपों (20660 ए390पा5 बाते हाका4075, 7075 
2१ €]९८४०॥७ ) में बदछ गये कि उनके अनन्त रुपान्तरोंकों 
समभ सकना भी अब असम्भव है। रहा उन अनेक “प्रकृतिके 
नियमों” ( [,9ए5 ० '४पा८ ) का हाल, जिन्हे' हम उन्नीसवीं 
सदीमें सदाके लिये सच्चा सावित कर देनेवाले ही थे, अब 
उनमेंसे कोई नजर भी कहीं चड़ी ही सुश्किल्से आता है--उनमेंसे 
अधिकांश मद्रखोंकी पुरानी पाख्य पुस्तकोंके अंधेरे चरकोंमें दये 
पड़े हैं, जहां न उन्हे कोई पूछता है ओर न कोई देख सकता 
है, जिस तरह कि अमरीकाकी केनटकी नदीके पासकी अंधेरी 
शुफाओंमें मछलियां पड़ी रहती हैं 

इस पुस्तकमें “ साइल्‍स” के ऊपर जो अध्याय हैं उनमें भी 
ययपि कुछ ऐसे ऐसे वाक्य रह गये हैं जो अब पुराने होगये 
यानी जो अब विल्कुल पहलेह्दीके अर्थोर्मिं इस्तेमाल नहीं होते 
वथापि मेंने यही सबसे उचित समझा कि उन्हे' ज़्यॉछा त्यों 
पड़ा रहने दूं; क्‍योंकि हर जगह मेरा मतरूूव ओर मेरे आम 
नतीजे अब भी वैसे ही पक्क हैं जैसे पहले थे। पुस्तकके पढ़नेसे 
मांछम होगा कि इन अध्यायोका आमतोरपर मतलब यह दुर्शाना . 
है कि साइनसको काम करनेका असली मैदान “जीवन” में 
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मिल सकता है, ओर चीजोंकों जाननेका सबसे अच्छां,दरीका. , 


यह है क्लि “कर्म” द्वारा उनके अर्थदों अपने भीवर अनुभव 
किया जावे ओर उनके साथ अपने तई' मिलाकर एक कर 
दिया जावे | यदि इन असूलोंके अनुसार अध्ययन क्रिया जावेगा 
तो अन्तको बजाय उस घबराई हुई, ज्यरातुर,प्रेतखरूप ओर खर्य 
अपनेको धोका देनेवाली चीजके, जिसे अबतबा गछतीसे साइनन्‍्स 
कहा जाता है, एक बस्तवसें मशुप्यदयों उपयुक्त दया आदिदे, 
भावोंकों लिये हुए, रचनात्मक, पशी ओर गमुष्यके शएनेये, 
छिये एक सच्या घर बनानेके योग्य “साएइन्स” उत्पन्न ऐोगी । 

लगभग यही डाल हमारे आजकछके “थाई अधर्े! (७०- 
॥॥9) सम्बन्धी विचारोंका होगा। इस पिपयदे थे यपजी धर्म- 
शारद्र ओर सदाचार-प्रणालियां, जिम्होंने “प्रशुप्य-जीवन"' दे; 
मैदानमें अपनी घातक मदाखलतद्वाया (तमी पर्यादी पीला 
दी है, तेजीये साथ लोप छऐोते जारहे ऐं | “प्रकृति” दे "विय्सों" 
([,5ए८५ ता पिता) रूपी भूतोंदी दरए इन भूतोंदा भी ऋूव 
खतमा होता जारहा है। अपने ४ मुशरिसोंदा एक्छ-समथ न" 
शीपवा अध्यायमें मेंगे ज्ञिग विदारोंका दोेपछ एक मोटा खाका 
खींचा था उन्हे अब मेने "दया घर" शीपदा ध्थ्यायमें घधिक 
व्यक्त झपमें दयान दिया ह। “घन” जो एऐसें झन्‍्तकों जावार 
सर्य अर्थोंमें 'मानया ( िषाता ) बनवा होगा जोर डसे 
मनुप्य-जातिदी असलो सामिदय क्लादश्यवादाका सदा प्रति- 
विम्य बमाना होगा। महुप्यकों डब तमझाम ददायों, रुक्याद्टों, 
और घन्पगोंसे आजाद दरना होगा, डिन्‍्टोंनगे घीवद् उसे 
घमवे मैदानमें पंशुट दूर रखा है । डसे उसदे दचएनछे ऐतड़ोंस्े 
याएर निदयालदार झ्लादाशरी खुली एदाएें छेशादा होगा छोर 
सवोध घधर्थों मे स्वाधीद तथा रूएा दगादा होगा । 

इस प्रदार दीव वात (६) एक ऐसी नई झागाडिक 
वज्यवस्थादो साक्षात्‌ परवा जो “हुद्रत'दो साथ दिसश्वण मिली 
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हुई होगी ओर जिसमें एक श्रेणीके दूसरी श्रेणीपर प्रशुत्व 
ओर चहुतसे अनुत्पादक छोगोंका दूसरी उत्पादक श्रेणियोंके 
परिभ्रमके सहारे उनका खून चूसकर जीचा, ये दोनों रोग छदा- 
के लिये बन्द होजावेंगे; (२) एक ऐसी “साइन्स” को साक्षात्‌ 
करना जो आजकलकी साइन्सके समान केवल दि॒मागहीका 
'विपय न होगी, वल्कि जो“अमली जिन्दगी” का एक भाग होगी; 
ओर (३ ) एक ऐसे “धर्म” को साक्षात्‌ करना जो भवुष्पकी - 
अपने साथियोंके साथ उस माम्मिक एकताको, जो एक शरीरके 
विविध अंगोंकी एकताके समान है, सूचित करेगा ओर उसे 
व्यक्त करेगा--े तीनों वातें मनुष्य-जातिक्े लिये एक ऐसे नये 
युगके आनेकी सूचना देंगी जो युग शायद्‌ अपने तई' “सम्प्रता” 
के नामसे व पुकारना ज्यादह पसन्द करेगा। 

पुस्तकके पहले निवन्ध (प्रथम भाग ) को पुष्ठ करने ओर 
उसका समर्थन करनेके छिये एक 'परिशिष्ट! उसके साथ जोड़ 
दिया गया है जिसमें वहुतसी “असभ्व” कौमोंकी जिन्दगी और 
उनके रस्म ओर रिवाजपर नोट्स ओर वाकआत दिये हुए हैं; 
उस परिशिष्टके एक वहुत बड़े भागके लिये में अपने वसीअभ 
मुतालयवाले और अनेक साधवोंवाले प्रित्र ई० चरट्ुम छोयड- 
की सहायताका ऋणी हूं | 


दिसम्बर १९२०, एडबडे, कारपेण्टर . 





सभ्यता महारोग 
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बिदावा और निवारण 


-उयतल 


पहला अध्याय 
४2-2९ 
वु॥ए फिलावाए जाते वी०च्याह 57४9०, णी0 35 वेल ? 8 ॥ 
ऊऋआाशग्राहु णि लेयीइ्याणा, ० 5 ॥6 935 7, शापे गवहालाय घर 
॥ ?--9४४॥)॥॥97. 
अर्थ--सबदा भरा चाहनेवाला ओर खतठनन्‍्द्॒तासे विउरण 
घारता हुआ अखभ्य मनुष्य कोन है ? क्‍या वह ( हमारी दस ) 
'खभ्यता' का एन्‍्तज़ार फर रहा है अथवा 'सभ्यता'से ऊपर 
डउठवार डसे अपने वशमें कर रहा है ?--वाह्ट व्टिटमैंन |% 
आज एम अपने आपको एक छुछ न कुछ विदित्र सामाजिक 
अवस्थामें पाते है, जिस अवस्थाका नाम हमने 'सस्यता' रख 
रखा ए। विल्तु एममेंसे जो लोग सबसे कधिक घाणशादवादी है 
उन्हें भो एमारी पद मौजूदा स्थिति खवंधा स्पृट्रणीय प्रतीत नही 
ऐती। वास्तदमें एममेंसे दाज तो श्ल सतकी कोर ऋुछते 
जाते है दि यट 'सब्यता' एक प्रद्रका रोग है. जिसमेंसे हाझर 
विविध महुप्य-जञातियोंको टीका उस ही तरह निझलना एड़ठा 
जिस तरह एालकोंदो प्रायः चेददः: घघदा छादारखांसीमेंसे 























बे दा ८ का 802. न वय 
* १८५९-१८, एरसरीकादा एव प्रसर दिशान, दा 





छोर तत्ददेना | 
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| सम्यता महारोग 





' होकर निकलना पड़ता है। किन्तु यदि 'सम्यतत रोग है तो 
एक वात संजीदगगीसे सोचनी होगी, वह यह कि, जब इति 
हासमें हमें अनेक ऐसी कोमोंका पता चलता है, जिनपर इस 
बीमारीने हमला किया ओर अनेक ऐली कोमोंका भी पता 
चलता है, जो इस बीमारीमें पड़कर खतम होगई' और कुछ 
ऐसी कोमोंका भी पता चलता है, जो अमीवक इस बीमारीकी 
पीड़ाओंमें श्रस्त हैं; हमें एक भी ऐसी कोमका इतिहास नहीं 
मिलता, जो इस शेगमेंसे निकलकर, थोड़ी-बहुत अच्छी होकर, 
किसी अधिक कुदरती ओर तन्दुरु्त हालूतकों पहुंच गयी हो । 
दूसरे शब्दोंमें ( जहांतक हमें मालम है) जिस गतिको हम 
“सभ्यता” कहते हैं.4स गतिमें आजतक कभी कोई भी मनुष्य- 
जाति एक खास ओर निश्चित अचस्थासे आगे नहीं बढ़ी। 
मलुष्य-समाजके विकासमें जाहिरा यह अचस्था ही अन्तिम 
अवस्था मालूम होती है ओर इसतक पहुंचकर या दो मनुष्य- 
जातियां इस रोगके कारण खतम हो जाती हैं अथवा वहींपर 
उनका भावी विकास रुककर रह जाता है। 

निस्सन्देह “सम्यता”के छिए रोग शब्दका उपयोग करना ही 
पहलेपहल अत्युक्ति मालूम होता होगा, किन्तु थोड़ासा विचार 
करनेमें मालूम होजाना चाहिये कि इस शब्दका उपयोग 
करनेके किए काफी वजहात हैं। पहले शारीरिक अचस्थाकी- 
इश्सि लीजिये। मेंने /([४]9०॥ की [0९0०7श५ रण 59883- 
५०४ (788) में पढ़ा है. कि युनाइटेड किंगडम अर्थात्‌ इज 
लैएड, स्काटलैएड ओर आयरलेणएडमें मिलाकर सरटिफिकेट- 
प्राप्त डाक्टरों ओर जर्यहोंकी संख्या २३,००० से ऊपर-है। 
( सन्‌ १८८४ के अज्ुसार यदि हमारी कोममें बीमारियां इतनी 
बढ़ी हुई हैं कि हमें अपने इलाजके लिए. २३ हजार डाक्टरोंकी 
जरूरत पड़ती है, तो निरुसन्देह हमारी हालत शोचनीय होनी 
चाहिये! ओर इसपर भी यह “डाक्टर छोग” हमें तन्दुरुस्त 


उसका निदान और निवारण 








नहीं कर देते | आजदिन जहां कहीं हम नजर डालते हैं, अमी- . 
रोके महलोंमें अधवा गरीबोंकी गन्दी गलियोंमें, हमें रोगंक्े ही 
चिन्ह दिखाई देते हैं ओर योेगकी ही शिकायतें चारों ओर 
खुनाई देती हैं । चास्तवमें कहीं कोई एक तन्दुरुस्त महुप्य मित्र 
सकना भी कठिन है। इस लिहाजसे आजकलके 'सम्य! अथवा 
पतहजोवयापता' मनुप्यक्ती हालत-हर वक्त खाँसी, जुकाम, 
गुल्वन्द, ठएडी हवाका भोंदा रूग जानेका डर प्त्यादि-- 
एक ऐसी हालत है, जो हमारे लिए गौरवका कारण एरनिद्ध 
नहीं फदी जा सकती। सखद्यी चात यह माल्म ऐती ए दि 
बावजद अपने डाबटरी ओर चिदित्सा-सम्दन्पी समस्त 
पुस्तकालयों, अपनी मात्यमात, अपने हुनरों और जीपन 

समस्त साधनोंके भो वास्तवमें हम उस दर्जेतवा भी अपनी 

हिफाजत नहीं दार सदाते, जिस दर्जेतक कि पशु फर ऐेते । 
चास्तवमें पशुओंके सस्बन्धर्में सी शायद्‌ शैल्ेशः एव स्थानपर 
बताता है कि--हम “पालतू” पशुओंकी नसलोंको भी तेजीडे 
साथ खराब बरते जारहे है। गायों, घोडों, भेडों भार हमपर 
विश्वास पारनेवाली पेबारी पुसी-बिल्लियोंसें भो द्व-प्रति 
दिन दीमारियां अधिकाधिदा बढ़ती जारही है। एन्टे भव ऐसे 
ऐसे रोग होने छगे हैं, जिनका अपनी अधिर जहली हालतमें 
एृल्ट पतातक मे था | अत्तमें पृथ्वीकी “शसनप" छथवा 


जहजी मनष्य-जादियां भी हमारे साशवार प्रभादसे नहीं 
दय पातीं। जहां घाटी इन जातियोंका हमारी “स्यता' से 


हम का च् 


सम्पद होता है, चहां ही वे लोग देचदा, शरादखोरी, छोर छोर 
भी ऐसी,दइनसे थी अधिक, दुसी दुरी दीमारिणेंसे, जो सन्पताक्षे 


दि] 


बे 


घ्त्दा कं ७5 दि लत कप 
साथ साध उलती ए, मक्खियोंरी तरह मरने ठयते है | घक्सूर 
तो 'सम्पता' का सम्पवी मात्र ही दहन जहुली महष्पोकी जाति 
योंकोी मिटा देनेके लिए काफी होता है । 











4 आर अमर ही 22 कल न 
के १७२५६ <*२२, एक ६:+/६७ शगरजऊ दाव | 
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*» ५ किन्तु रोग” शब्द जिस तरह हमारी आजकलूकी शारीरिक 
अवेस्थाके लिए उपयुक्त है, उस द्वी तरह हमारी आजकलकी 
सामाजिक अवस्थाके लिए भो उपयुक्त है। क्योंकि जेसे शरीर- 
के अन्दर शरीरके विधिध अंगोंके वीचके उस ऐक्य अथवा अवि 
रोधके नाश होजानेका नाम “रोग! हे,जिसे हम “तन्दुरुस्ती'कदते 
है, और यह रोग या तो शरीरके विविध अंगोंमें पररुपर ऊड़ाई 
वा विरोधका रुप धारण करता है वा किसी एक अंग विशेषकी 
असाधारण घृद्धिका वा बाहरसे आक्रमक कीड़ों ओर अन्य 
जीवोंद्वारा शरीरके धीरे धीरे खा डाले जाने ( क्षय ) का; इस 
ही तरह अपने आजकलके सामाजिक जीवनमें भी हम उस 
सामाजिक ऐक्यको लोप हुआ पाते हैं, जिसके होते हुए ही 
किसी समाजको “सच्चा समाज” कहना उचित है, और उस 
ऐक्यके स्थानपर हमें समाजके अन्द्र व्यक्तियों ओर श्रेणियोंके 
चीच आपसमें लड़ाइयां, कुछककी असाधारण उन्नति ओर उस 
उन्नतिके परिणामरूप दूसरोंकी अवनति वा हानि ओर केघल 
दूसरोंका खन चूसनेवार्ल सामाजिक जोखोंके समूहोंके समूहों 
द्वारा सामाजिक शरीरका धीरे धीरे खाया जाना--यह खब दी 
दिखाई देता है। में कहता हूं कि यदि रोग! शब्दका उपयोग 
कहीं भी ठीक ठीक किया जासकता है तो उस शब्दके 
योगिक अर्थमें, भोर उसके रुढ़ी अर्थमें, दोनों तरहके अर्थोर्मे 
आजकलके “सभ्य” समाजोंके लिए उसका उपयोग अवश्य 
किया जासकता है। 

शारीरिक ओर सामाजिक अवस्थाओोंके अतिरिक्त क्या 
हमारी मानसिक था दिमागी अवस्था भी अत्यन्त असनन्‍्तोप- 
जनक नहीं है? में उन पागलूखानोंकी संख्याक्ती तरफ़ अथवा 
उनके महत््वकी तरफ इशारा नहीं कर रहा हूं, जो हमारे देश- 
भरमें कायम हैं ओर न में इस चाकेकी ओर इशारा कर रहा 
हूं कि दिमाग ओर मज्ञातन्तुओं ( ]९७7ए००५ 5ए७८॥ ) की 
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बीमारियां आजकल बहुत ही आम हैं, किन्तु मेरा फोर उंसर्ट 
दिमागो बेचैंती घा मानसिक अशान्तिके विचित्र भोवेकीआओर 
है, जो हमारे जन-समूहोंका एक खास छक्षण है; ओर जो 
रस्किन#के एप्स छोटेसे मर्मस्पर्शों वाक्यकरी सत्यताकों साबित 
करनेके लिए काफी है कि, हमारे जीवनफके दो मुख्य उद्द ध्य है, 
“चाहे हमा घिक प्राप्त 
करना; ओर चाहे हम कहीं भी क्‍यों न हों--पाहीं और जाना। 
यह अशान्ति ओर अखस्थताका भाव मनुष्यस्यभायये अस्तःदम 
प्रदेशोंमें--अर्थात्‌ उसके अन्द्रदी पाप-पुण्य ओर सद-धसरपे 
विधेक बरनेवाली शक्तितबमें प्रवेश किये टुए ऐ। डस घब्तः- 
तम धरदेशरमें पहुंचकर यह दिमायी ब्रेचेनीदा भाष- -अखाद्धि 
तमाम फछोमोंमें, विशेषषार उनकी “सभ्यता” के एरार्ाएको 
पहुंचनेके समय होता रहा ऐ--मजुप्यसे अन्दर्मे यह अउुभदर 
कराने छगता 0 छि-'में एापमें पासा हुआ हए ।॥ जबकि हऊ 
रत ईसासे पूर्वदी गौर ईसाई ओर प्रारम्भिक ( यूरोपियन ) 
दुनियाके अन्दर एस सम्बन्धर्में एक सरल शोर स्दाभाविछ 
डउदासीनता पाई जाती थी, ईसाके दादकी तमाम सदियोंमें उस- 
पे टीदा विपरीत एऐमें यद आन्तरिक संग्राम ओर विशेधका 
विचित्र भाय रुपए लगातार बढ़ता हुआ मात्टूम द्ोता है। झोर 
खदसे अधिवदा धिचिर बात यह ऐ दिए हम दुःछ मनष्य्योक्ते अपने 
इस भावपर गव घारते एणए भी देखते है । सम्नद हैँ कि यह 
भाव भविष्पर्में किसी अधिक उत्तम समयके जानेझी सुदना 
देता हो, तथापि यह स्वयं केबल इस दातकी ही गदाही देता है 





* १८८५६-१६००, शगलेरशाउवा एदः सप्रासतश दितान ऋर टाशनक | 
५ यह दात ध्यान देनेयोग्य है दि छाद ( सम्‌ (च्रप्से) झाक्षर 
बट 0३% ० कै 
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ओर दे सकता है कि कमसे कम इस समय मनुष्य-जीवनके 
अन्तःतम प्रदेश उसके केन्द्र स्थानमेंसे भी ऐेक्य जाता रहा, 
आऔर अस्वस्थता अथवा रोगने घर कर लिया। 

निस्‍स्सन्देह “सम्यता” शब्दके विषयमें हमें यह मालूम है 
कि कभी कभी इस शब्दका एक प्रकारके आदर्श अथॉमें भी 
प्रयोग किया जाता है। “सम्यता” शब्द्से एक ऐसी भावी 
उन्नत अवस्थाका थर्थ लिया जावा है,जिसकी ओर कि हम सब 
चढ़े जारहे हैं। इस विचारके अन्द्र यह फर्ज कर लिया गया 
है कि यदि बहुत काफी समयतक ऊंचे टोपों ओर टैलिफोनों- 
का दोर चलता रहा तो अन्तमें हम इस आदर्श परिस्थितितक 
पहुंच जावेंगे; और इस गतिमें यदि कोई छोटी-मोटी त्रुटियां हैं 
जेसीकि हम अमी ऊपर दर्शा चुके हैं, तो वे केवछ इत्तफाकिया 
ओर चनन्‍्द्रोजा हैं। छोग कभी कभी सम्यता ओर “चरित्रकी 
उच्धता” इन चाक्योंका इस तरह उपयोग करते हैं, जोसे थे 
समानार्थी हों। निस्सन्देह यदि वे इन ही अर्थोर्में “सम्यता” 
शब्दका उपयोग करना चाहे” तो उन्हें अधिकार है। किन्तु यह 
बात कि आजकलके मनुष्य-जीवनकी घास्तविक प्रवृत्तियां 
समष्टि रूपसे मनुष्यको उच्च चरिन्रकी ओर लेजानेवाली हैं वा 
नहीं, कमसे कम एक संद्ग्धि बाव है; सिवाय इसके कि एक 
सर्चथा अप्रत्यक्ष और गोण हंगसे, जिसका जिकर आगे किया 
जावेगा, इनका प्रभाव भले ही अच्छा पड़ता हो । जो कोई उस 
गोरवान्वित जन्त॒के शुणों था रूपका एक अन्दाज़ा छगाना 
याहता है, जिसे चास्तवमें चत्त मान “सम्यता” गढ़कर तथ्यार' 
कर रही है,डसे मई सन्‌ १८८३ की “नाइनटीन्थ सैज्चुभरी नामक 
पत्रिकासे मिस्टर के, रोविन्सनके उस लेखको पढ़ लेना चाहिए, 
जिसमें ये विलकुछ संजीदुगीके साथ ओर चिज्ञानके नामपर 
पेशीनगोई करते हैं कि भविष्यमें चलकर इसानके न दाँत 
हुआ करेंगे, न शिरपर वाल, ओर न पैरोंकी उ'गलियां रहेगी | 


उसका निदान और निवारण , 


चर न्‍ 
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पफिरनेके करीव छरीब नाकाचिल होंगे ! 
यह सब सोचकर शायद यही अधिक अच्छा हो छि 


“सम्यता” शब्दका उपयोग ऐसे आदश अर्थोर्मे न किया जावे, 
किन्तु (कसा आज भी प्रारस्मिक मनुण्य-समाजोंके समस्त इसि- 
हास-लेखक करते हैं) “सम्यता” शब्द्से केबल एक चिशेष 
ऐतिखिक अवस्यथाका मतरूब लिया जाये, जिसमेंसे ऐोकर 
विविध कोमें गुजरती हैं ओर जिसमें हम खय॑ एस समय शपने- 
को पाये हैं। अब प्रश्न .यह उत्पन्न होता ऐ कि यथए ऐलतिहा- 
सखिक अवस्था किस समयसे शुरू हुई। निस्‍सन्देह ऐतिहालिए 
विकासके किसी भी काठविशेष या किसी भी अपस्थायिशेष- 
के विपयमें यह बता सकना छठिन है कि उस छाझ घा उस 
अवस्थाका टीक टीक प्रारम्ध किस समयसे ऐता है, वधाएि 
दस विषयके समस्त विद्वान एस बातमें सहमत ऐ कि जदसे 
प्रजुप्य-समाजमसें प्राचीन जातीय था सम्मिलित सम्प्तिसे हट- 
चार प्यक्तिगत सम्पत्तिका रिवाज पड़ा ओर उसके साथ साथ 
उससे सम्बन्ध परनेदाले फरई तरहवे; नए विचार ओर नई संस्थाएं 
मनुप्य-समाजमें छायम एुए',तवसे टी मतुण्य-लमाजझछी रचतामें 
रस तरहदी तब्दीलियां घादों एुर क्वि जिनके, कारण उसके: 
बाददी अदस्थादों उससे पएथकी जंगली शशिए्ठ छछदा 
“असम्य' कवस्थाओं (57एएसलाए शापे फिश्ञफत्ताहए) से 
बविप्शुल पृथरु पारषे खासो अच्छी तरह एक अलग नाम दिया 
जासवाता टै। यह भी दिखाया जाछइुका है दि धन! के 
पढ़ते ओर डसवे; साथ साथ व्यव्िणत सम्पत्ति दा व्यक्तिगत 
पिलफीयतदे बए दियारदे उत्पन्न होनेके छारण मनष्यके 

सामाजिश जीवनमें कुछ खास खाख घार नई संस्थाए' पैदा 
ऐगई' | प्रादीन समणछी समाज-पद्धति बड़े दड्ले छुक्टों 

( (3९॥5 ) झघदा दा पादीटोंसक पएर रझाएम छी। एड उम्हा दा 








<एक एय पाछ पा पादीलेम सदर छोर हजारों हर शामिल होते ब | 
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मिलकर एक साथ रहते थे ओर सब वरावर समझे जाते थे | 
कंबीलेकी सम्पत्ति सबकी एक समान सम्पत्ति समभ्दी जाती 
थी। व्यक्तिगत मिलकीयतके विचारने आकर उस पद्धतिका नाश 
करा दिया ओर उसकी जगह गरीबी ओर अमीरीके भेंदके आधा- 
रपर भिन्न मिन्न श्र णियोंका एक नया समाज खड़ा कर दिया। 
प्राचीन कालमें स्त्रियां पैठुक सम्पत्तिकी अधिकारिणी गिनी जाती 
थीं, ओर माताओंद्वारा ही सबको पैठूक सम्पत्तिपर अधिकार 
प्राप्त होता था। नये विचारने उस पद्धतिका नाश करके उसकी 
जगह खस््रीको पुरुषकी मिलकीयत बना डाला। प्राचीन 
पद्धतिके अनुसार समस्त भूमि कबीले जाति वा समाजकी 
भूमि समभी जाती थी। किन्तु नये विचारके साथ साथ 
जमीनकी भी व्यक्तिगत मिलकीयतका रिवाज पड़ गया 
ओर उसके परिणामरूप छाखों-करोड़ों ऐसे मनुप्योंकी एक 
अलग श्रेणी वन गई, कि जिनकी अपने देशंमें रहते हुए 
भी अपनी कोई जमीन नहीं है, यानी जो अपने देशमें 
भी विदेशी हैं; किराया, रूमान, रहन, सूद इत्यादिकी 
समस्त कुप्रथाए' इसीसे पैदा हुई'। नये चिचारने (पुराने 
चरावरीके भाईचारे ओर वचरावरीके मिलकीयतके स्थानपर) 
आका ओर गुलाम, खेतका मालिक ओर खेतके मजदूर, जमीं- 
दार ओर रिआया, धनवान ओर मजदूरीपेशा--ये सब भेद पैदा 
कर दिये ,जो सबके सब केवल एक श्रेणीके लोगोंपर दूसरी 
श्रेणीवालोॉके प्रभुत्वकी मुखतलिफ शकलें हैं; ओर अन्तको 
इस समस्त प्रभुत्वको पक्का करनेके लिए नये विचारने गवरनमेरट 
(राज्य) ओर पुलीस, इन दोनोंकी रचना की । जितनी मलुप्य- 
जातियोंके इतिहाससे हम परिचित हैं और जितनी इस नाम- 
घारी “सम्यता” तक पहुंची हैं, वे सबकी सब इन, ऊपर वयान 
की हुई, तब्दीलियोंमेंसे गुज़र चुकी हैं| ओर यद्यपि छोदी-मोटी 
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तफसीलमें थे ० कहीं ' (३ दड्त 
तफखीलमें कहीं कहीं फरक दहोसकता है ओर ,थोड़ा_हूरे 


हुआ भी है, तथापि दर जातिके 'इतिहासमें परिवर्तंनका -मुग्न् 
क्रम करीब करीब यही रहा है। इसलिए. हमारा घह ऋदहना 
बिल्कुल उचित है कि “सम्यदा” एक ऐसी ऐेतिहासिक 
अवस्थाका नाम है, जिसका प्रार्म्म मोटे त्तोर्पण उस समयस्से 
हुआ, जिस समयसे व्यक्तिगत मिलकीयतके आधारपर सनुण्य- 
समाज श्रेणियोंमें वंट गया; ओर एक श्रेणीका दूसरी प्र णी- 
पर राज्य शुरू हुआ।  छुई मोौरणन अपनी पुस्तझ (6४८! 
502०९” ( अर्थात्‌ “पराद्वीन समाज” ) में लिप्पनेकी ईजादफों 
और उसके परिणामरुप लिखे हुए इतिहास ओर छिपे हुए 
कानूनों था धर्मशासरोंदो भी “सभ्यता”-फाटवे प्रारग्भदें 
चिन्होंमें गिनता है । एड दूसरा पविह्ाद एर्ज ला अपयी पुएद- 
बाके अन्द्र अत्यन्त प्रारम्मिक रुपमें थी 'लोदागर' सणया 
व्यापारी! के प्रकट होनेके महत्वको दर्शादा छुआ उसे सम्पता - 
दालके प्रारम्भका एव चिन्ह बतछाता ऐ। और पिछली सदीहे 
प्रान्सीसी लेखकोंने 'सश्य घोमों'की जगह एक दणा ऊमातारी 
वाक्य ५०75 20]॥065 (अर्थात्‌ पुलीसमैनोंदाली छमें) 
इजाद पारवे; एक अच्छा जुक्का निकाला; फ्योंदि जिस कालपर 
एम दएस एछर रहे ऐैं, उचदा कोर उसछे रामाजिश पदनक्ता 
शायद्‌ पुलीसके अखिरव ऊेसे नीजतम दृश्पसेघढ़दार दा झषिकझ 
खसवब्यापी चिन्द दूसरा नहीं मिझ सदाता। दीडतमन उसे में 
ट्सल्ियि पाएता ए क्योंदि प्रत्येक ही “रूरए" बोशमें शाऊदिद 


सएखों जनसमूद घोड़ेसे वेतन एानेदाले एुलीजवालोंडे: सामने 
गिड़णिडाते हुए रींगते फिरते हैं। यदि उत्तरीय समरीक्षाकरी 
दिखी भो छंगढी प्रादीन धादिम दिवासो जातिदे लोगोंसे यह 
एहा जाता कि तुम्दें ठीझ वा तरतीदमें रखतेरें, लिए 'एलीस 


वाणों! पी जरूपत ऐै, तो उन्हें दस दाततो सन्‍नकार जो हर 
छा! एव जरुरत हूं, ता उन्ह एस दाठकझ्ा झबछूर जा हा 
श्र 


आता, उसका एम अ्॒मादतझ नहों दरार सकते ! 


/#न्‍न्‍्के 


| 


हैँ 


हि 
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यदि हम “सस्यता” की इस ऐतिहासिक परिसाषाको लें 
तो हमें मालूम होगा कि हमारी “अंगरेजी सभ्यता” को शुरू 
हुए मुश्किलसे एक हजार वर्षसे कुछ ऊपर हुए, ओर इसपर 
भी अधिक प्रारम्मिक सामाजिक अवस्थाके अवशेष उसके वहुत 
दिनों बादतक भी हममें जारी रहे । रोमकी सूरतमें--यदि हम 
शुरूके बादशाहोंके पिछले समयसे छेकर रोमके पतमतक गिने 
तो चहां--सी रूगसग एक हजार चर्ष ही होते हैं। “यहूदी 
सम्यता' दाऊद ओर खुलेमानसे छेकर नीचेतक--बीचके कुछ 
अन्तरालोंको छोड़कर--एक हजार वर्षसे कुछ ऊपरतक जारी 
रही । यूनानकी सस्यता इससे कम समयतक रही । प्राचीन 
मिश्रमें एक/दूसरेके वाद कई सम्यताओंका एक क्रम मिलता 
है। इन सल्यताओंमेंसे जिनको हम इस समय अरहूग अलग 
कर सकते हैं, वे सब मिलकर एक हजार चर्षसे बहुत ऊपरतक 
जारी रहीं। किन्तु इस सबमें दो महत्त्वकी बातें देखनेयोग्य 
हैं। एक यह कि इन तमाम सम्यताओंमें& (ओर भनेक ही 
अन्य सभ्यताओंमें भी) गति बिल्कुल एकद्दीसी रही है, ठीक 
उस ही तरह जिस तरह कि विविध मनुष्योंमें एक ही वीमारीकी 
गति (आदिसे अन्ततक) एकहीसी होती है । .दूसरे यह कि-- 
जैसा हम पहले कह आये हैं--अमीतक कोई कोम भीइस 
'सम्यता! चामक यरोगसे अच्छी होकर भोर उसमेंसे निकलकर 
इससे आगेकी अवस्थातक नहीं पहुंची, चल्कि अधिकतर ज्यों 
ही इस रोगके प्रधान प्रधान लक्षण प्रकट हुए, त्यों ही उसके 
थोड़ेंसे समयके वाद चह कोम खतम होगई। 

तथापि कहा जासकता है कि सम्भव है यह सच हो कि 
भानव-इतिहासकी एक अवस्था-विशेष' के अर्थोर्मे “सम्यता” 
के अन्दर रोगके कुछ लक्षण दिखाई देते हैं; किन्तु क्या इस 








& सबृत्तकें लिए 7472]65 की पुस्तक देख जय सकती हैं वा पाठक 
स्वय अपने इतिहासके अध्ययनसे देख सकते हैं । " 
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चातके मान लऊं नेकी सी कोई घजह है कि 'सम्यता' से पहले - 
की अवस्था--अर्थात्‌ मनुष्योंक्ती जंगली-अवस्थामें रोग किसी 
न किसी रुपमें एससे कम पाये जाते थे १ हमारा उत्तर है--हां, 
हम समभतें हैं काफी वजह है। हमारा पक्ष यह नहीं हे कि जिसे 
“उदार असम्य मनुष्य” ( [70० 7000७ 55४०४९ ) कहा जाता 
है, वह शारीरिक दृष्टिसे वा किसी भी अन्य द्ृष्टिसे आदश मनुष्य 
था, वर्योकि ऐसा कहना यथार्थ प्रतीत नहीं होता। हमें इस 
वातका भी विश्वास हे कि अनेक वातोंमें वह निरुसन्देह 'सम्य 
मलुष्यः से घटिया था। किन्तु साथ ही हमारा विचार है कि 
कई वातोंमें हमें यह भी मानना पड़ेगा कि असभ्य मनुष्य सम्य 
मनुप्यसे वढ़कर था; ओर डउसमेंसे एक वात यह है कि मुझाव- 
लतन वह रोगोंसे आजाद था। छुई मोस्गन जो खय॑ अम- 
शीकाके आदिम निवासियोंमेंसे इरोक्तोई नामकी जातिमें रहकर 
बड़ा हुआ था ओर जिससे ज्यादह शायद कोई भी गोरा 
आदमी उत्तरीय अमरीकाके असली वाशिन्दोंके विपयमें वाक- 
फीयत न रखता होगा, अपनी पुस्तक “07८०४ 502०६ में 
पृष्ठ ४५ पर लिणता है कि--“असम्यताके अन्तके दिलनोंमें बड़े 
बड़े जसीम असभ्य मनुष्य उत्पन्न होते हैं |? ओर यद्यपि आज- 
दि्नि:पृथ्वीपर कोई ऐसी प्राचीन जातियां नहीं हैं, जो होमरके 
समयके यनानियों वा छाइकरगंस#के समयके रुपार्टो-निवा- 
सियोंकी :तरह “असम्यता” की सबसे अन्तिप्त ओर सबसे उन्नत 
अवस्थामें हों, तथापि जिन असमभ्य जातियोंसे हम परिचित हैं, 
उनमेंसे यदि हम सबसे उन्नत जातियोंको ऊकँ---जेसेक्ति वीस- 
तीख वर्ष पूवके:अमरीकाके ईरोकोई छोग, जियका ऊपर जिकर 
आचुका है, अफरीकामें नियास्सा क्लीडके आसपासकी कुछ 











& हजरत इंसासे सादे आठ सा वए पृवंके दो प्रसिद्ध यूनानी, होमर 
एक प्रसिद्ध सहाकवि था, जोर लाइकरगर्ख एक विद्वान नीतैझ्ा, जिसका 
चताया हुआ घर्मशाख सात सौ वर्ष तक स्पार्टा नगरमे जारी रहा | झ्ष० 
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काफिर जातियां, जो इस समयतक ओरोंकी अपेक्षा “सम्यता” ' 
से अस्पृष्ठ हैं, ओर सम्भव है कुछ वर्ष ओर रहें, वा युओयेस 
नदीके चरावर बराबर रहनेवाली तीस-चालीस वर्ष पूर्वेकी वे 
जातियां,जिनका चल सकी पुस्तक*[79ए९४ ०7 ६१6 3708807 
में जिकर आता, है--यानी यद्‌ हम उन सब जातियोंकों रे 
जो भोरगनके शब्दोंमें 'असम्यता”की (मध्य) अवेस्था (४:00]० 
88208 0० 8फध787) में हैं---तो निस्सन्देह हमारी इस 
समयकी वात सिद्ध होजाती है अर्थात्‌ इनमेंसे प्रत्येक जातिमें 
हमें सुन्दर ओर “स्वस्थ! मनुष्य दिखाई देते हैं। कप्तान कुक 
अपनी पहली यात्राके वृत्तान्तमें ओताहेते टापू (जिसे ताहिती 
भी कहते हैं) के बाशिन्दोंके विषयमें लिखता है कि--“जितने 
दिन हम इस टापूमें रहे, हमने किसीमें भी कभी कोई गहरी 
वीमारी नहीं देखी ओर जो दो एक-वार हमने किसीकी तवियतमें 
हलकीसी खराबी भी देखी तो उसका कारण केवल इत्तफाकिया 
पेटका दर्द था।” आगे चलकर न्यज़ीलैण्डके वाशिन्दोंके 
विषयमें चह लिखता है कि--“इन छोगोंकी तन्दुरुस्ती विल्कुल 
कामिल है ओर उसमें कभी किसी तरहका फरक नहीं आने 
पाता। जितनी चार हम इन लोगोंके ग्रामों वा कस्वोंमें गये, 
जहांपर कि जवान ओर बूढ़े, मर्द ओर औरतें, सब हमारे चारों 
तरफ़ जमा होजाते थे, हमने कस्मी कोई एक मनुष्य भी ऐसा 
नहीं देखा, जिसे किसी तरहकी भी कोई शारीरिक शिकायत 
मालूम होती। हमने जिन अखंख्य पुरुष-स्लियोंकी नंगा देखा 
है, उनके बद्नपर कभी कहीं एक वार भी कोई छोटासा भी 
फोड़ा वा? फुसी नहीं देखी ओर न कोई ऐसा निशान देखा, जो 
किसी फोड़े-फ 'सीके वाद रह गया हो” ये शब्द काफी कड़े 
हैं। मिस्सन्देह इनमेंसे जो जातियां “सम्यतां” के साथ कमी भी 
सम्पकंमें नहीं आई, उनमें भी चीमारियां होती हैं, किन्तु हम 
समभते हैं हम यह कद सकते हैं कि उच्च कोटिकी असम्य 
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जातियोंमें बीमारियां ओर अधिक कम होती हैं. ओर इतनी 
विविध प्रकारकी तथा इतनी आम हरगिज्ञ किसी तरह नहीं होतीं 
जितनी कि हम लोगोंके आजकलके जीवनमें । वाहरसे किसी 
आधात वा चोटका पहुंचना निस्सन्देह इन लोगोंके छाचार हो 
जानेका सबसे आम कारण होता है | किन्तु सब लेखक इस 
वबातको भी खीकार करते हैं कि इन जातियोंमें अपने जख्मोंको 
भर लेने वा उन्हें चड्रा कर लेनेकी शक्ति आश्चर्यजनक होती है । 
काफिर जातिका जिऋर करते हुए जे० जी० चुड लिखता है 
“उनकी तन्दुरुत्ती इतनी अच्छी होती है कि वे ऐसी ऐसी 
चोटोंसे अच्छे होकर बच जाते हैं, जिनसे कोई भी समय यूरोप- 
निवासी प्रायः तत्क्षण मर जावे ।” मिस्टर फेक ओटस अपनी 
डायरी(४४(०४9ट6 [,ग्यावे ब0वे गा एटा०्ए98 फऋ52, 
200) में एक आदमीका हाल वयान करते हैं, जिसे वहांके बाद- 
शाहने मोतकी सजा दी थी। उसे कुल्हाड़ोंसे काटा गया ओर 
मरा हुआ समभकर:छोड़ दिया गया । वे लिखते हैं कि,--- 
“उसके शिरके पीछेकी तरफ एक जखूम था जो अवश्य 
उसकी पीड़ाओंका सदाके लिए अन्त कर देनेवाला अन्तिम जख्म 
समझा गया होगा ओर इसी उद्देश्यसे उस जगह चार किया 
गया होगा । इस जगह उसकी खोपड़ीका एक खासा वड़ा 
हिस्सा टृटकर अलग होगया था। निस्सन्देह यहांपर वार 
करनेवालेका लक्ष्य रीढ़की हड्डी ओर दिमागके जोड़एर हड्डीके 
अन्द्रके प्रधाव तन्तुओंको काट डालता रहा होगा। किन्तु 
वार जोड़के स्थानसे जरा ऊपर हुआ; तथापि उससे एक ऐसा 
जख्प वन गया कि मेरी समभमें कोई की मस॒ुप्य उससे जिन्दा न 
वच रह सकता था |'जव मेंने जख्मको देखनेदे लिए लालरेन 
द्वाथमें उठाई तो में खोपड़ीके नीचेके हिस्सेमें एक सूराख देखकर 
घवराकर पीछे हट गया। यह सूराख शायद दो इद्ध लम्बा और 
डेढ़ एश्च दोड़ा था। ओर मुझे यद रूहनेकी हिम्मद वहीं होती 
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कि कितना गहरा था, किन्तु, निस्सन्देह गहराई भी दश्चवों ही 
रही होगी । निस्‍्सन्देह यह सूराख द्मागके गूदेमें गया हुआ था 
ओर शायद्‌ बहुत दूरतक अन्द्र गया हुआ था । में कह सकता 
हूँ कि एक चुहिया उसके अन्दर बैठ सकती थी।” इसपर भी 
वह असभ्य” मनुष्य इत्तना ज्यादह घबराया हुआ न था [***** 
“उसने अपनी तस्वाकूकी पाइप मांगी ओर एक प्याला शराबका 
मांगा,” ओर अन्तको पूरी तरहे अच्छा हो गया! निस्सन्देह 
यह कहा जासकता है कि इस तरहके किस्सोंसे केवल असम्य 
मनुष्योंके दिमागोंकी हीनता अर्थात्‌ दिमागो बनावटका मोटा- 
पत्र साबित होता है। किन्तु कमसे कम काफिर जातिके लिए 
यह भी नहीं कहा जा सकता । ये छोग तेज अकलके होते हैं, 
इनके दिमाग बड़े होते हैं, ओर दल्लील करनेमें बड़े ही चतुर 
होते हैं। इस अन्तिम बातका परियय प्राप्त करनेमें कोलेन्जोको 
उनके सामने रू पना पड़ा था। ह 
एक ओर बात, जिससे मात्यूम होता है कि इन पुरानी 
असभ्य” जातियोंकी तन्दुरुस्ती कितनी गज़बवकी और कितनी 
गैरमासूली होती है, वह इनका अश्वर्यजनक जिस्मानी जोश ओर 
इनकी चरदाश्तकी ताकत है! काफिरोंका रावत रातमर ऊगातार 
चिल्लाना, गाना और नाचना केवल देखकर ही मामूली आदमी 
पूरी तरह थक जाता है, और उत्तरीय अमरीकाकी अधिक 
गम्भीर प्राचीत जातियां ऊड़ाईके लिए अपनी उत्सुकतामें ओर 
पीड़ाओंका उदासीनताके साथ मुकावढा करनेमें उतनी ही 
ज्ञवरद्स्त जीवन-शक्तिका सबूत देती है ॥४ 
& जो यूरोप निवासी बहुत समयतक अधिक कुदरती हालतोंमें 
रहे हैं, उनमें भी ऐसी ही जिद्मानी तन्दुरुस्ती और जीवन-शाक्ति पेदा हो 


जाती है | इस विपयमें हमारी कमज़ोरीका कारण हमारा कोई जातीय 
दोष नहीं है । शायद क्षमतार्मे हमारी जाति किसी भी दूसरी जातिसे 
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बढ़कर दे। दोप उन कृत्रिम और खिल्पफ कुदरत परिस्थितियोंका है 
जिनमें हम रहते हैं । 
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इसी तरह जब हम इन अधिक जंगली जातियोंके सामाजिक 
जीवनपर द्वष्टि डालते हैं तो--चाहे वह सामाजिक जीवन कितना 
ही मोटे तर्जजा ओर अलनुन्नत क्‍यों न हो, तथापि--प्रायः समस्त 
इतिहासजश्ञ ओर यात्री इस वातकी तसदीक करते हैं कि अपनी 
सीमाओंके अन्दर इन जातियोंका सामाजिक जीवन 'सम्य! 
कोमोंके सामाजिक जीवनकी निस्बत अधिक प्रेममय, अधिक 
विरोधरहित, अधिक ट्वढ़ और अधिक संगठित है | एक जातिके 
छोगोंमें भिन्न भिन्न व्यक्तियोंकी हेसियतवसे कभी आपसमें 
लड़ाइयां नहीं होतीं | हमारी तरह उनका समाज ऐसी श्रेणियों 
में बेंदा हुआ नहीं है, जो एक दूसरेका शिकार करती रद्दती हों; 
ओर न उनमें अन्नुत्पाद्क निठल्ले छोग जोखोंके समान पढ़े पड़े 
समाजका खन चसते रहते हैं। इन, 'असभ्य” जातियोंमें 'सम्य! 
कोमोंकी निस्वबत सच्ची सामाजिक एकता अधिक है ओर रोण 
कम | यद्यपि एनमें भी हर एक जातिके अलग अलग'रस्प-रिवाज 
कड़े, व्यर्थके ओर अक्खर भयंकर अत्याचारयुक्त ( देखो 0०० 
[0062९८ की पुस्तक “007 ४॥४ [04 975” ) होते हैं, ओर 
यद्यपि उनमें प्रत्येक वाहरके आदमीके साथ शत्र काला व्यव- 
हार होनेदी सम्भावना रहती है, तथापि इन खसोमाओंके अन्दर 
जातिके सब व्यक्ति शान्तिकि साथ मिल-जकुलकर रहते हैं। ये 
मिलकर काम करते हैं, मिलकर उद्योग-घंधे करते हैं, चोरी ओर 
एक दूसरेके साथ ज़्यादती उनमें प्रायः कभी भी देखनेमें नहीं 
आती, सामाजिक एव्सका भाव ओर खबके हितमें अपना हित 
समभना--े दोनों बातें उन सबमें खब मज़बूत होती हैं। 
“अपने गिरोहोंके अन्दर अप्तरीकावोे आदिम निवासी एक दसरेके 
साथ पहने इमानदार हें। जितने दि्नोंतक मेरा उनसे सम्दन्ध 
रहा, उस समस्त समयमें मेंने इस तरहकी चोरी की छैसे 
ज्यादृद घटनाए' नहीं छुनीं। किन्तु यह आख्र्यजनक ओर गैर- 
मामूली ईमानदारी उनके अपने गिरोहके लोगोंसे दाहरतक नहीं 
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जाती ।' अपने गिरोहसे वाहरके सब लोगोंके लिए ये छोग न 
केवल दुनियामरके पक्के चोरही हैं,वरन्‌ इस तरहकी चोरीकी आदत 
यानी दूसरी कौमचालोंका माल चुरानेकी आदत,.उनके .गिरहोंमें 
बड़ी ही प्रशंसनीय सममी जाती है ।” (0०042०?. 6॥.) एक 
दूसरा विद्वान अफरीकाके आदिम निवासियोंके विषयमें लिखता 
है कि,“यदि कोई भी मनुष्य काफिर जातिके देशमें सफर. करना 
चाहे तो उसे खाने पीनेकी फिकर करनेकी कोई जरूरत नहीं, 
पर्योकि उसे कोई न कोई भोंपड़ी घा शायद्‌ ग्राम अवश्य मिलेगा 
ओर इसमें भी कोई सन्देह नहीं किया जासकता कि वहांपर . 
उसे खाना ओर ठहरनेका स्थान दोनों अचश्य दिये जावेंगे।” 
( ५०००१ ४ए० स्ींडा।णए ० ग्राधा, ) ए० आर० वेल्लेस 
अपनी पुस्तक--/]/389ए #्टाछुछब्ट्टूण ४०.) 9? 46०0 
में लिखता है--“मैं दक्षिण अमरीका ओर पूर्व (यानी एशिया) 
में ऐसी जातियोंके साथ रहा हूं, जिनके यहां न कोई कानून है 
ओर न ग्रामकी जनताकी रायके अतिरिक्त कोई अदालतें हैं ।'** 
तथापि धत्येक मनुष्य बड़ी सावधानीके साथ अपने साथियोंके 
अधिकारोंका मान ओर उनकी रक्षा करता है ओर बहुत ही कम, 
शाज्ो नाद्रि ही कभी, कोई दूसरेके अधिकारका उल्लंघन करता 
है। ऐसी जातिमें सब ही रूग॒र्भंग वरावर माने जाते हैं। शिक्षित - 
ओर अशिक्षित,धनी और निर्धन, मालिक ओर नोकरके थे ज़वर- 
दस्त भेद, जो हमारी “सभ्यता” द्वारा मनुष्य-समाजमें पैदा हो 
गये है, चहांपर द्खाई नहीं देते ।” निस्सन्देह अब सब कोई इस 
चातको खीकार करते हैं कि पहलेकी मनुष्य-जातियोंका इस 
प्रकार मिला-जुला,संयुक्त जीवन, उनमें श्र णी-विभागका अभाव 
ओर उनमें गरीव-अपमीरके श्वेदका न होना, ये तीनों बातें पहलेके 
'असभ्य! मजु॒प्यों ओर आजकलके 'सम्प” मनुष्योंकी हालूतोंका 
खास फरक है । 

अन्तर्म 'असभ्य मजुष्योंकी मानसिक अवखाके सम्बन्धमें, 








उसका निदान और निवारण 

६०६५७५८४६८-६००६६७३२३०६२२६२-६-०२००००:०२००८ ००५ # ५०२०० 0०5०० ५०६८-३४ 
शायद्‌ कोई भी इस बातसे इन्कार करनेवॉलीग्स #मिलेगा कि 
“असस्य” मसनुप्य अपने “सम्य” भाईकी अपेक्षां ज्यादः शाब्त- 
चित्र होता है ओर पापक्की जानकारी वा उसका अनुभव 
( (0052८:०0०४7€55 0 &॥ ) भी उसमें इतना वढ़ा हुआ नहीं 
होदा जितना सम्प्र मनुष्यमें ।' हमारी सानखिक अशानिति वह 
कीमत हे, जो हमें अपने अधिक विस्तृत जीवनके छिए देनी 
पड़दी है। ईसाई मिशवरीको एव “असम्प” सनुष्योंके पाससे 
असफल मयनोर्थ छोटाना पड़ता हे क्योंकि वह उनमें एस 
चातकी समक पैदा ही नहीं कर सकता कि मनुष्य 
स्वभादसे दी घूदे अर्थात्‌ पापी है। (ईसाई मतके अनुखार 
प्रत्येक सबुष्पको अपनी खाशविक घलता वा पाप प्रदृत्ति- 
फो खीदकार दारदा जाहिये ओर ईश्वरीय दयासे अपने 
पापोफे छिये क्षमता मांगनो चाहिये )। एक गोरी अप्रीकव ज्ीके 
पाल एक हृष्शो ओर्त वोकर थी | एक दिय उस हच्शी सोरतने 

राछे द्व छुबहके दिए यह पाहकर छुट्टी मांयी स्ि एल मे 
होली झम्परनियनमें जाना जाहती हूँ ।! ( होली कम्यनियय ईसा- 
एयोंदी एक मजहवी एस्त छ ) साठकिनने उत्तर द्या,-' तुम्हे 
दद्दी देनेयें उच्े काई जेतराज यहीं, झिन्तु कया तुम समभचधदी 
हा कि, तुम्दारा उमस्युनियनरें जादा ठीक है? तुम्हे मातम है दि 
पिछले सपाह जो ठुमने दत्तख चुराई थी उसके लिए तुमने आज- 
तक कभी अफसोस प्रयट नहीं किया ।”डख हव्शी ख्रीने उत्तर दिया 
--'मैमसाहव ! क्या आप समभती हैं कि में झपने तथा अपने 
मालिक ईश्वरके वीजमें एक बृढ़ो चत्तख को जाने दूंगी ?” छिन्तु 
मज़ाकदों छोड़दार और मनप्यक्ते अन्तिम विकाशक्ले हितयें थोड़े 
सम्रयके लिए उसके अन्दर 'पापकी इस जानकारी! छा पैदा 
होना यादे कितना भी आवश्यक क्यों न हो तथापि हमें यह 
साफ दिखाई देता है कि, मनी जिस अवस्थामें इस जानका- 
रीका अमाव है वह अवस्था अत्यन्त रुपप्टझपसे खरस्थ्य झोर 

र्‌ 
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तन्दुरुस्त- है | यह बात-भी हम अपनी नज़रोंसे छिपा नहीं सकते . . 
कि कका-कौशल ( 0६ ) के सर्वोत्कृष्ट पदार्थमेंसे कुछ शुरू 
अप्रानेके यनानियोंके सम्रान ऐसे छोगोंके पैदा किये हुए हैं 
जिनमें इस 'पापक्ती जानकारी? का अभाव था, ओर इस तरहके 
पदार्थोका ऐसे लोगोंमें सवा जाना नामुमकिव था जिनमें यह 
जानकारी ख व वढ़ी हुई हो । 

यथपि जैसा हम ऊपर कह आये हैं आजदिन पृथिवीपर 
'असम्यता? की अन्तिम अचस्थाके अर्थात्‌ उस अवस्थाके मनुष्य 
नहीं हैं जो “सम्यता” के प्रारस्मसे ठोक पहले होतो है, तथापि 
प्रायीन यनानके कवि होमरके काव्योंमें ओर अन्य विविध 
कोमोंके आदि समयके यानी उनकी सम्यताके सर्योद्यके ख मयके 
साहित्योंमें हमें “असम्यथता कालकी उस अन्तिम अवस्थाके एक 
गोण ढंगसे उच्छेख किये हुए हालात मिलते हैं। यह उद्छेख 
हमें विश्वास दिलाते हैं कि उस समय मनुष्यकी हालत आज- 
फलकी उन “असम्य” ज्ञातियोंकी हालतसे जिनका मेंने ऊपर 
ज़िक किया है वहुत कुछ मिलती-जुछती है. यद्यपि कुछ अधिक 
उन्नत थी | इसके अछावा “सतयुग”((>०4९७ 82०)# सम्बन्धी 
अगणित कथाओोंमें, और “स्वर्ग से मनुष्पके पतन” इत्यादिको 
कहानियोंमें$ हमें एक विचित्र ढंगसे इस बातका पता चलता 


& |. 9. 50०7 (टा॥आ6 अपनी घुसक ४[ता0928 क्षात0 
8597 (/,, | 507९४, में छिखते हैं कि,-- “इतने सुन्दर दइृश्यने 
इस अनुभानको जो वैसे ही अत्यन्त सम्मव था,आखानीसे विध्वास करने 
योग्य बना दिया कि प्राचीन समयका “स्वर्णयुग” (सतयुग) कवियोकी 
कल्पना भात्र ही न था, बल्कि उस पराराम्भिक समयके आम-संघटन और 
सम्मिलित कुछ पद्धतिके समयके सामाजिक जीवनकी सच्ची घटनाओंकी 
एक यादगार था। 

$ चास्तवर्म यह एक ध्यान देने योग्य घटना 
कहानियां तमाम कौमोर्से किसी न किसी रूपमें मिलती हैं--अ० 
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है कि वहुतसी फ़ोमें “सम्यता” की ओर बढ़ते हुए शुरुमें किसी 
न किसी समय इस घातको अनुभव करती थीं कि,उन्होंने अपने 
पूवं समयके सनन्‍्तोष ओर शान्तिको हाथसे खो दिया। अपने इस 
अनुभवको ही इन लोगोंने काव्योंकी सजावट ओर अत्युक्तिक्न 
साथ प्रारम्भिक स्वर्ग वा सतयुग की कहिपत कहानियोंके 
रूपमें छेखबद्ध कर दिया । निस्खन्देह कुछ लोगोंने इस तरहकी 
कदानियोंकी सर्वव्यापकताको देखकर ओर इस बातको देख- 
कर कि इन कहानियोंमें दथा अन्य अत्यन्त प्राचीन पोराणिक 
कथाओं और छेखोंमें इधर उधर अह्ुत शानकी बातें भी छिपी 
हुई हैं, यह फर्ज कर लिया है कि वास्तवमें “सम्यता” के युगसे 
पूर्व कोई आम बहिश्तका बाग जिसमें आदूम ओर हृव्वा रद्दते 
थे वा अदलाए्टिक टापू (एक कल्पित टापू) रहा होगा। छिन्तु 
उपस्थित घटनाओंले इस तरहके फर्ज करनेकी जरूरत मालूम 
नहीं होती । तथापि में समभता हूं कि, हम हस नतीजेपर 
पहुचे वगैर नहीं रह सकते कि प्रत्येक मनुष्यकी आत्माके 
अन्द्र किसी न फिसी प्रकारकी एक स्म्ठुति इस चातकी मौज्ञद्‌ 
ब्ध ७ 
है कि, चह किसी न किसी समय आजकलकी निरुवत एक 
अधिक निविकार, अधिक प्र समय, अधिक निर्दोष और अधिक 
परिपूर्ण जीवन व्यतीत कर चुका है; ओर इसी एक स्म्ृ॒तिद्वारा 
अनेक प्रकारकी पौराणिक कथाओं ओर कहानियोंकी उत्पत्ति 
हो सकना सस्मभव है। 

अफरीकाकी 'नन्‍्यासा' क्रीलके दृधर उधर रहनेवाली प्रादीन 
मरुप्य-जातियोंके विपयमें मिएर ऐच० दी० कोटेरिलक्ले नीचे 
लिखे विचार अवश्य मनोरजञ्ञक होंगे, प्योक्ति मिस्टर कोर्टेरिल 
सन्‌ १८७६ से १८४८ तक उस समय उन छलोगोंके दीचमें जाकर 
रहे थे जिल समयतक[कि प्रायः ओऔर कोई भी चहां न गया 
था। चह लिणते हैं कि,-- 

“फेयल जिस्मानी तरक्को ओर दन्दुरसस्‍्तीके विपयमें, यानी 
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जिस्मानी ,वाकतों ( देखने खुनने इत्यादिकी ताकतों ) की 
चारीकी, तेजी ओर उनके नाजुक कमालफे विषय अफरीकाके 
जडुली मजुष्य आम तोरपर हमसे इतने बढ़कर हैं कि हममें ओर 
उनमें सुकावला ही नहीं किया जा सकता। उनके साथ सफर 
करते हुए वा शिकार खेलते हुए, हम लोग बच्चोंकी तरह विल- 
कुछ अपने तई' उनके कायूमें महसूस करते हैं। यह सच है कि 
उनमें बहुतसे ऐसे छोग भी हैं. ( विशेषक्षर उन कमजोर जाति- 
योंमें जिनमेंसे गलाम पकड़नेके लिये यरोपवालोंने जान- 
चरोंकी तरह शिकार खेला है ओर जिन्हें सरलब्ज जप्ीनोंसे 
खदेड़कर बंजर कोनोंमें भगा दिया गया है )--उनमें वहुतसे 
ऐसे भो मिल सकते हैं जो पेलके भूखे ओर शरीरके सूल्ले हुए 
हैं, किन्तु थाम तोस्पर शारीरिक रूप और शक्तियोंकी दृष्टिसे थे 
इन्सानके वड़े ही वढ़िया नमूने हैं। उनके चरिश्रमें उस खाल 
वलकी वहुद कमी है जो शिक्षित 'खम्यां मदुप्पके अन्दर जीव- 
नक्की जड़ोंके 'भूत! ओर “भविष्य! चक्क पहुंच जानेसे पैदा होता 
है-ओर वाचजद देखने, सूघने आदिक्की ताकतोंमें अपनी 
जबरदस्त श्र छताके वे गोरे लोगोंकी इस बढ़ी हुई वरित्र-शक्तिको 
महलसस करते हैं ओर उसे कबूछ करंते हैं। प्राचीन यवानके 
एक आत्म-सृध्त ओर डउदासीन स्टोइक महात्माके ( स्टोइक 
प्रदाय प्राचीन यूनानक्की एक मशहूर दाशनिक लस्प्रदाय ) ये 
बिलकुछ विपरीत हैं--“अशात” ((7]:70४7) की स्तुति! ऋरने 
ओर उसकी पूजा करनेमें वे वच्चोंके समान ( सरल ) हैं ! इसी 
लिये यद्यवि उनमें आत्म-निमश्नदद और आत्म-मौरव दोनों मोजद 
होते हैं तथापि घमएड ( (०97८९६ ) का उनमें विलकुल मिशान- 
तक नहीं होता। जिनसे वे प्रेम करते हैं ओर जिनकी वे इज्जत 
करते हैं; उनके साथ वे वफादार ओर सच्चे खिद्मती होते हैं। 
उनकी इस चफादारी ओर खिदमतग़ुजारीका छारण किसी 
धरमंशासत्रकी आज्ञा नहीं वल्कि उनका वैयक्तिक स्नेह है। शब्रु के 
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साथ वे, बिना किसी अन्तःक्रणकी कमिम्फकके दगादवाजी भी 
कर सकते है, ओर अमानुपिक निर्दंयता भी दिखा सकते हैं। 
में कह सकता हूं कि शायद्‌ कोई भी विचार एक असम्य 
अफरीका-निवासीके द्मिगसे इतना कोसखों दूर न होगा,जितना 
कि सा्वेजनिक उपकार अथवा शत्र के साथ प्रेम करना ९? 

“ज्िस्मानी वरदाश्तकी ताकतमें हममेंसे चुने हुए पहल- 
वानोंको छोड़कर ओर कोई अफरीकाके असम्य लोगोंका छुछ 
भी मुकावला नहीं कर सकता। एक वार मेरे आदमियोंने 
कुविरवे खलीजके इस पारसे उस पारतक छगसग खाठ मील 
अशान्त ससुद्गपरसे दूस दस फुद्ध रूम्बे चप्पुओंसे तूझानके ठीक 
विरुद्ध दिशामें पच्चीस घण्टे एक साथ बैठकर मेरी किएतीको 
खेया था | दे एक बार भी बीचमें न रुके ओर न अपनी जगहसे 
हिले--केवछ कमी कसी एक सुट्दीमर चावल एक दूसरेको 
पकड़ा देते थे। में उल सारे समयमें पतवारपर बैठा रहा-- 

निस्सन्देह भर पाया [वे अपने सरोंपर मन मनभर 
बोभ लगातार दस घण्टेतक दलदलों ओर जंगलोंमें ले जाते 
हैं। मेरे चार आदमी दो मन ओर सोलह सेर वजनके एक 
रोगी मनुष्यको डोलीमें डालकर मालीकाटा नामकी भयंकर 
दूलदछूमें टीक इस पारसे उस पार दो सो मिल छेगये | किन्तु 
आकस्मिक खंकटों, तेज ओर यकायक आनेवाली आंधियों 
दृत्यादिमें वे कुछ नहीं कर पाते” 

कि अ 
दसरा अध्याय 
- 555 


यद बात सावित दरनेके दाद कि “सस्यता" के समयसे 
पू्वेकी मनुप्य-जातियोंदा जीवन हम लोगोंके जीवनकी निरुदत 
अधिक ठन्दुस्स्त ययपि अधिक परिमित था, दूसरा प्रश्न तुरन्त 
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हमारे सम्मुख यह उपस्थित होता है कि, हमारे जीवनमें यह 
पतन क्यों हुआ ? शारीरिक, सामाजिक, मानखिक तथा नैतिक 
“सोग”के इस प्रकार अनेक रुपोंमें ओर इस जोरोंके साथ प्रकट , 
होनेका अर्थ क्‍या है ? मनुष्यकी महान ओर सम्पूर्ण विकाशमें 
गतिमें इस “रोग” का कौनसा स्थान और उसका क्‍या 
मतलब है ? 

इस प्रश्षको हल करनेके लिये पहले हमें कुछ सफे इस ' 
चातपर खर्च करने पड़ेंगे कि “खस्थता” यानी “तन्दुरुस्ती” है 
फ्या चीज़ । 

जब हम समाञके अन्द्र अथवा व्यक्तिके अन्दर, शारीरिक 
अथवा मानसिक “रोग” के अन्तर्गत अर्थोकी छानवीन करने 
लगते हैं तो हमें स्प मालूम होता है कि, जैला दम एक दो 
चार ऊपर भी संकेत कर आये हैं, रोगका अर्थ एकता, ऐफ्स 
अथवा एकपनका लोप हो जाता है। इसलिए .खिस्थता” वा ' 
तन्दुरुस्तीका अर्थ होना चाहिये 'एकपन? | भोर यह एक विचित्र 
बात है कि अंगरेज़ी शब्द ९४।४ध ( स्वस्थता ) का इतिहास 
हमारे इस वचारका पूरा पूरा समर्थन फरता हैं। सच जानते 
हैं कि [7०४॥॥ ( खस्थता ), ४४॥०।७ ( सम्पूर्ण ) और [नए 
( पविन्न या पूज्य ), इन खब शब्दोंका निकास एक ही जगहसे 
है; ओर ये शब्द इस वातको सूचित करते हैं कि अत्यन्त प्राचीन 
समयमें जिन छोगोंने इन शब्दोंको रचा, उनके विल्थांशीा 
(खस्थता) शब्दके अर्थ हमारे अर्थोसे बिलकुल भिन्न थे । 

मेह द्नॉः उ मे 

[ यहां पर लेखकने अनेक यूरोपियन तथा अन्य भाषाओंके 
शब्दोंसे अपने ऊपरके कथनका समर्थन किया है | उसने यह भी 
दिखिलाया है कि खय॑ इस्ीलमें “तन्दुरुत्व” शब्दके अर्थर्में 
ए/४०९ ( सम्पूर्ण ) शब्दका उपयोग किया गया है । ] 
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मात्ठूम होता है कि “स्वस्थता? का उन छोगोंका ख्याल 
घुक भावात्मक ख्याल था--अथांत्‌ शरीरकी चह हालत 
जिसमें कि शरीर 'सम्पूर्ण' अथवा 'एक! है--ओर एक प्रधान 
डाक्ति उस एकपन वा एकताकी हालूतकों कायम रखे हुए हैं 
ओर रोग उस 'सम्पूर्णता'के टूटकर (7०9]६ 0007) अनेरता 
चा सिन्‍नतामें बदल जानेका नाम है। 

“खस्थता के विषयमें हमारे आजकलके विचारकी विशेषता 
यह है कि, हमारा विचार एक सर्चथा अभावात्मक अर्थात्‌ 
नफीका विघार मालप होता है। असंख्य रुपोंमें “रोग'की 
उपशचितिका हमएर इतना जबरद्रुत असर पड़ा हुआ हँ--डसके 

खतरे इतने ज्यादः और उसके हमले इतने अचानक होते हें 
तथा उनका पहलेसे जान सकना इतना असम्भव होता ऐ--कि 
“तन्दुरुस्ती!का अर्थ ही हमारे लिये केवल “रोगका न होना 
यानी डसका अभाव” रह गया है। 

जिस तरहसे कि फोई भअकेला भेदिया रातको दुश्मनके 
केम्पमेंसे अपने लिए रास्ता ढ'ढ़कर गजरता है, जिस तरहसे 
कि वह शत्र ओंको जगह जगहपर आगके चारों तरफ बेठा हुआ 
देखता है, ओर यदि उसके पांवके नीचे एक खूखी टहनीके भी 
मड़कनेकी आवाज होती है तो कांपने लगता हे--एहसी तरहसे 
इस संसारके यात्रीको, एक हाथमें गुलबन्द ओर दूसरेमें दवाकी 
शीशी छिए हुए अपना रास्ता दूं ढ़कर उसपरसे गुजरना 
पड़ता है, इस डरसे कि कहों किसी समय भी वह मोतकी 
सोती हुई सेनाओंको न छेड़ बैंठे--वेचारा यात्री अपनेको वहुत 
ही खुश किस्मती समझता है यद्‌ किसी तरह कभी दाए'को 
झुकते ओर कभी वाए'को बचते हुए ओर केवलमात्र क्षपतरी 
ज्यक्तिगत सलामतीका ख्याल रखते हुए वह दिना दिखाई दिये 
ज्यों त्यों कर उस पारतक पहुंच जावे ! 

तन्दुसुस्ती एमारे लिए एक अभावात्मक पदार्थ हे-एक 
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वफीका नाम है । जो खतरे संसारमें हमारे सामने हैं उनको 
किसी तरह दूर रखना ही हमारे लिए तन्दुरुसती है।. यदि हमें 
न गठिया हो ओर न बाय, न ॒तपेदिक हो और न पिच-विक्वार 
और न सिरका दर्ब,न कमरका दर्द, न दिलका दुद ओर न “उन 
हज़ारों कदरती पीड़ाओं” मेंसे कोई हो, “जो शरीरके गुण समझे 
जाते हैं? तो हम अपनेको स्वस्थ! वा 'तन्दुरुस्त'कहते हैं | 
सच रोग वा पीड़ाए' असली चीजे' हैं | तन्दुरुर्ती केवल उनके 
अभाव--उनके “न होने'का नाम है । 

आजकलका मत यह है कि जिन्दगीकी मुख्यतर घटना उन 
अगणित वाह्य वा भोतिक शक्तियोंका अस्तित्व है, जिनके एक 
बड़े नाजुक मेल था समतोर द्वारा 'मनुष्य'की उत्पत्ति होती 
है। इन शक्तियोंके इघ खास मेल था उनके इस समतोलको 
वरावर कायम रखना एक कठिन कार्य है। ओर यदि किसी 
क्षण भी इन शक्तियोंका यह विशेष समतोल नष्ठ हो जाता है 
तो उसी क्षण मन्ुष्यका भी नाश हो जाता है। आजकलकी 
समस्त विचार-शैलीमें एक अत्यन्त सूक्ष्म ढंगसे यदहदी ख्याल 
स्पष्ट प्रवेश किये हुए दिखाई देता है। यह भी जाहिर है कि 
प्राचीन मत इसके खिलाफ था। प्राचीन ख्यारू यह है. कि 
जिन्दगीका मुख्यतर घटना खयं “मलुष्य” ही है ओर डसीका 
अस्तित्व सबमें प्रधान है ओर जो वाहरक्री शक्तियां कहलाती 
हैं वे किसी न किसी ढ'गसे “मज्ुष्यःके अस्तित्वके मातहत वा 
उसके सहायकमात्र हैं |--ये शक्तियां मन्ुष्यके विकाश वा 
उसके व्यक्त होनेमें सहायक हो खकती हैं. चा वाधक भी हो 
सकती हैं; किन्तु खय॑ “मनुष्य”को न॒चे उत्पन्न कर सकतो हैं 
ओर न उसका नाश कर सकती हैं। सम्भवतः दस विषय पर 
विचार करनेकी ये प्रावीन ओर नवीन दोनों प्रणालियां अपना 
अपना महत्व रखती हैं | एक मनुष्य बह है जो नाश किया जा 
सकता है ओर एक “मनुष्य” वह है जिसका नाश नहीं किया 
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जा सकता । रूह ओर जिस्म--ये दोनों पुराने शब्द्‌ इस सेदको 
सूचित करते हैं। किन्तु अन्य सप्रस्त शब्दोंके सम्मान इनमें भी 
यह दोष है कि ये एक ऐसो जगह भिन्नताकी रेखा खींचनेका . 
प्रयल्ल करते हैं जहां अन्तमें कोई भिन्नता कहीं है ही नहीं | 
वे उस जगह पृथकता दशाते हैं जहां चास्ववर्से एक ही लगावार 
प्रवाह है |--क्योंकि उस छोटे नाशवान मनुष्यके--जो एस 
क्षण, इस स्थान विशेषमें रहता है और उस दिव्य ओर सर्चे- 
व्यापी “मनुष्य” ( आत्मा ) के--किसका अनुभव भी हमारे 
अन्द्र स्पष्ट मोजूद है - इन दोनोंके वीच अस्तित्वका एक बेदूट 
चढ़ता हुआ तारतस्य है जिसमें कहीं भो सिन्नता वा प्ृथकूता- 
की रेखा नहीं खिंच सकती | ये दोनों मिलकर एक अखितित्व 
वा एक इकाई है ओर इनमें हरएक दूसरेके लिए आवश्यक है; न 
पहला दूसरेके बिना रह सकता है और न दूसरा पहलेके 
बिना । कतई आगे बढ़ सकता है यान्री व्यक्त वा विकसित हो 
सकता हे। हैः श ्ः 
इसलिए उन पूर्वजोंके विचारके अनुसार ओर शायद पूर्व 
समयके उनके तजुबे के अगुसार मनुप्यको यास्तवमें दन्दुरुसत 
होनेके लिए (एक! 'इकाई! अथवा एक सस्पूर्ण अस्तित्व होना 
चाहिये।जिसमें कि उसके अधिक बाहरी ओर क्षणिक अस्तित्वमें 
तथा उसके अधिक व्याएक ओर अदिकाय  अंशमें, अर्थात्‌ व्यक्त 
मनुप्य ओर उसकी अव्यक्त आत्मा-हत दोनोंमें एक प्रकारका 
पुत्र-पिताकासा सस्वन्ध यानी वात्सल्य सस्वन्ध कायम रहे, 
ताकि न केवल शरीरके भीतर ओर बाहरके सब अंग प्रत्यंग्रोंका 
ही,न केवल शरीरकी पायनक्रिया,रिसजनक्किया तथा अन्य सब 
क्रियाओंका ही, चरन्‌ खय॑ं मनके समस्त जियारों तथा बासखता- 
ओंका भी अन्तस्थ आत्माके साथ सीधा झोर रुपष्ट नाता दना 
रहे,--अन्तमें जाकर नाशवान प्राणीके शीशेकी ठरह शफाफ 
अर्थात्‌ पारदर्शी हो जानेका यही क्षर्थ है। प्रत्येक प्राणीक्षे 
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: यह ईश्वरीय अंश वा आत्मा ही वह शक्ति है जो उसे 
बनाए रखती है--जो उसे मिलाकर 'एक' किये रखती है| इस- 
लिए आत्माको ही प्राणीका रक्षक, उसका चड़ग करनेवाला-- 
उसके शारीरिक ओर हार्दिक जस्मोंका चड़ा करनेवाला-- 
मनुष्यके अन्द्रका “मनुष्य” मात्रा गया था, जिसको जानना न 
केचल सम्भव दी था, चरन्‌ जिसको जानकर उसके साथ युक्त 
हो जानेका नाम ही 'मुक्तिवा'निज्ञात' था। मेरी धारणा है कि 
'स्वस्थता? यानी “तन्दुरुस्तीःका और पविन्नता ( [70]77055 ) 
का यही उसूल था, जिसे मानव इतिहासके किसी पिछले समयमें 
खीकार किया गया था ओर जो हमें ध्रुधला घु'घला मानो 
किसी शीशेके अन्द्रसे दिखाई दे रहा है | 

उस ही दृष्टिसे 'रोग” ओर “पाप'का मतरूब इसके ठीक 
विपरीत था,-यानी निर्वेडताका आ जाना, घु'धलापन, ढुईका 
भाव--भीतरकी ज्योतिके प्रवाहका रुक जाना; उसके खिलाफ 
छोटे छोटे ओर चिढद्रोही केन्द्रोंका कायम होकर अपना प्रभुत्व 
चदर्शाना; मित्रता, विरोध, भासेबका खलूल इत्यादि | 

इसी तरह शरीरके अन्द्र किसी विद्रोही केन्द्रका कायम हो 
जाना--जैसे फोड़ा, गिरूटी, किसी रोगके कीड़ेका अन्दर प्रवेश 
कर जाना ओर समस्त शरीरमें उसकी असंख्य सनन्‍्ततिका फैछ 
जाना, शारीरिक अंगोंमेंसे किसी एकका बेहद वा बेतुरा बढ़ 
जावा--इसीका नाम “रोग! था “बीमारी? है। मनके अन्दर 
रोग उस समय शुरू होता है जबकि कोई एक वासेना था 
इच्छा अन्य वासवाओंसे अछूग होकर अपने तई' चिन्ता ओर 
कमका एक खतंत्र केन्द्र चना छेनेका दावा कर चैठती है। 
मनके अन्दर “स्वस्थता” की शर्ते है, निष्टाके साथ भीतरके 

दिवप “मनुष्य” था जात्माका आज्ञा पालन |# किन्तु यदि 


& कोई दाव्द वा पाप पुण्यका कोई सिद्धान्त सी इस बातकों न 
जाहिर कर सकता है जार न उसे रूप दे सकता है। किसी भी सदूगुण- 
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घनका लोभ ( धन-निष्ठा ) जीवनका स्वतंत्र केन्द्र -बन-जावे 
वा इसी प्रकार, ज्ञानकी लछोहुपता, था यश" कामना था 
मद्यपानकी इच्छा, वा ईष्यां, था काम्वासना, या दूसरोंसे 
स्तुति करानेकी इच्छा, चा--पवित्रता, विनय, अपनी वातपर 
हर हालतमें कायम रहना--इत्यादि किसी भी एक साम- 
घारी सदगुणको लेकर मनुष्य उसीके पीछे पड जावे-- 
तो इनमेंसे कोई भी इतना घढ़ सकता है कि जिससे दूखरोंको 
जबरदस्त हानिका डर हो। ये सव चासनाए' मातहत हें 
अथवा मातह॒त होकर इन्हें रहना चाहिये। और यद्यपि मुम- 
किन है, कि बहुत कालतक इनका विद्रोही होकर रहना मनुप्यकी 
पूरी उन्नतिके लिए आवश्यक हो तथापि उस समस्त फालल्‍में ये 
एक दूसरेके साथ और प्रधान केन्द्रस्थ संकल्प-शक्ति ( वीं] ) के 
साथ संग्रामकी अवसज्थामें हैं; उस समस्त समयमें मनुप्य खण्डित 
और पीड़ित हैं--छुखी नहीं हैं | 

जब में इस तरह शरीर ओर मनका अलूग अलग जिकर 
करता हूं तो यह याद रखना चाहिये कि, जैसा में अभी कह 
चुका हूं, एन दोनोंके बीचमें सी पृथकताकी कोई कड़ी रेखा 
नहीं हैं। घरन्‌ सम्मवतः मनकी प्रत्येक घासना वा प्रत्येक 
कामनासे सम्बन्ध रखनेवाली कोई ण कोई विशेषता शरीरकी 
स्थितिमें भी अवश्य होती ही है, चाहे प्रत्येझ चासनाके घुका- 
बलेकी इस शारीरिक विशेषताका आखानीसे पता लग सके वा 
न लग सके। अत्यधिक भोजनकी दृच्छा मेदेका एक प्रकारका 
ज्वर ऐ। जो मनका दोप है वह शरीरका भी दोप है । ऊपरकी 
खूरतमें मानव-शरीरका स्वयं ही केन्द्र बन चैठनेका विचार पहले- 

पहल मेदेसे शरू हुआ। इसी तरहका विचार कामेन्द्रियोंसे 


वन + 





को टूस सत्यताकी जयह उसके सिंहासनपर नहीं बेठाया जा सकता | 
क्योंकि किसी भी रूदूयुणको यदि हमारे मनुप्यस्वके उपर स्थान दिया 
जावे तो वह फारन दुर्गुण बरन्‌ दुर्गुणसे भी ददतर हो ज्ञाता हैं । 
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शुरू हो सकता है। ये सब घटनाए' हैं अखछी केन्द्वस्थ शक्ति 
अर्थात्‌ स्वयं “मनुष्य” वा आत्माकी सत्ताके खिलाफ स्पष्ट 
धमकियां वा आपत्तियोंकी खूचनाए' हैं। क्योंकि"मनुष्य”अरथांत्‌ 
आत्माका काम इन सब वासनाओंपर या तो शासन करना है 
या लोप हो जाना। इस तरहके किसी मनुष्यका अनुमाच 
तक नहीं किया जा सकता जिसपर “मेदे” की हकूमत हो--वा 
जो एक चलता फिरता “मेदा” ही हो, जो हाथ, पैरों आदिसि 
सिफ उसे इधर उधर के जाने और उसके भोजनके बहमको 
पूरा करनेका काम लेता हो । ऐसे मज्ुष्यको हम शुक्र? कहते 
हैं [ इससे हम समझ सकते हैं कि यूरोपियन विकासवादमें 
शकर ओर बाकी सव पशुओंको “मनुष्य” की विशेष शक्तियों 
( वा इन्द्रियों ) के पू्वंगामी और उनकी शाखोंका स्थान क्‍यों 
दिया गया है, ओर क्यों पूर्ण मनुष्य ही. वास्तवमें सब पशुओंपर 
शासनका अधिकार रखता है ओर वही पशुओंको रूश्टिमें उनका 
ठीक ठीक पृथक पृथक्‌ पद्‌ प्रदान कर सकता है | ] 

यही बात “द्मिाग” के विषयमें वा किसी भी दूसरे अंगके 
विषयमें कही जा सकती है। क्योंकि “मन्ुष्प” कोई अंग नहीं 
है, न किसी अंगविशेषमें रहता है, “मनुष्य” वह प्रधान केन्द्रस्थ 
जीवन है. जो समस्त अंगोंक्रो तेजकी किरणोंके समान जीवन 
प्रदान करता है, उनपर शासन करता है ओर अलग अलग 
अंगोंको करनेके लिए काम बंग्ता है । 

इस हण्टिसे शरीरके अन्द्र अथवा मनके अन्दर इन दोनोंमेंसे 
किसीकी एकता वा उसकी अखरणडताके टूटकर अलग अलग 
डुकड़े हो जानेका नाम ही शारीरिक अथवा मानसिक “रोग” है.। 
“रोग” मनुष्यके अन्द््‌रकी प्रधान शक्तिके दव जाने ओऔर< बचिद्रोही . 
केन्द्रोंके उत्पन्न हो जानेका नाम है। इस प्रकार पत्येक प्राणीमें 
जीवन! उस ताकत वा उस विजयके रूगातार काम करते रहने- 
का नाम है जिसके जरिये वाहरकी विरोधी ताकतों और विरोधी 
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जन्तुओंको दमन करके या तो उन्हें प्राणीकी सेवा करनेपर 
मजबूर क्रिया जाता है, ओर या हानिकर सम्रक दूर फॉक 
दिया जाता है। मिसालके तोरपर, हम देखते हें कि वृक्षों वा 
जानवरोंकी तन्दुरुस्ती जब अच्छी रहती है तब उनमें किसी भी 
ऐसे कीड़ोंको अलग फेंक देनेकी आश्रवयेजनक्र ताकत ग्हती है, 
जो उचपर हमला करने लगें, ओर जो पोदे वा पशु कमजोर दोते 
हैं उन्हें इस तरहके फीड़े शीघ्र डी खा डालते हैं। मसलन शुस्दाय- 
के पोदेको यदि फामरेके अन्दर छे श्ाया जावे तो 'रोपिस! नाम- 
या क्लीड़ा जद्दी ही उसका शिक्षा: कर डालता ऐ--और यदि 
चाहर खुली एवामें दए पोदा सख्व हो जाता हैं तो थे फीड़े उस- 

र प्राय: ऊुछ भी असर दहीं दार सदाते। सूखे दिखोंगें कण्दि 
पानीदी सायीके कारण खेतोंगें शठ्यमदे छोटे छोटे पोदे पाम- 
जोर हो जावे हे तो दाभी कसी सारी पैदायार शऊगम-मदरदी 
द्वारा नए हो जावी है ओर थे क्खियां बेहद पढ़ जाती हैं; दिग्तु 
यदि अधिझर छुकसाव ऐमेसे पहले एक दो पार दलकीखी दारिश 
दो ब्गये ठो पोदे एड़ी दाषगतके साथ बढ़ने उगते हे, उसके संग 
अधिक शजबूत ऐो जाते एै शीर मक्खियोंके एसलोंका थे झुद्य- 
चला करते लगते हैं; यर्दादक द्यि मक्खियां सूदयं॑ सर जादो हैं| 
हारी दहकोदातदोंसे यद जाहिर होता हुआ दिखाई देता है 
दि एब्लानके खुनके धण्द्रके सफेद अणुओंहः दाग एच खास 
व्याम यह ऐ कि छूतमें जितने दीपारीके कीड़े झादिद्य हों उन्हें 
थे खा ऊावें और एस प्रदार अपनेमें घिलाकर उन्हें शरीरकी 
प्रधाव जीचरनशक्तिके ध्धीन छाःर देदें। रख ही उद्दश्यसे जब 
जिस्मके दिखी दिस्सेमें जष्म दा दीगारी होती हे तो ये भणु 
बहुत घड़ी संख्यामें उसी दरफ आकर जगा हो जाते है। 
अथवा यदि हम मनुष्य समाजकी मिलाछ ले तो यह दात 
घिलकुछ जाहिर ऐ छि यदि हमारा सामाजिक जीदन चास्तवसें 


हा 


|) 


2 


॥ 














6 खनन व. के तरएफे च्ष रजफ रण 3 2 कर ि के ० न 
६ खूनमें दो तरएके जणु मेले हुए होते एं, एक लाल छोर दूसरे सफ़ेद | 
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जीवित भोर तन्दुरुत्त हो तो समाजके अन्दर आलसी शेयर- 
होल्डरों यानी कम्पनियोंके हिस्सेदारों अथवा पूर्वोक्त पुलीस- 
वालोंके समान सामाजिक जोखोंका अस्तित्व ही विलकुछ 
असम्भव हो जावे। एक तन्दुरुत्त समाजके अन्द्र बे चीजें 
रह ही नहीं सकतीं, जिनका थे छोग शिकार करते हैं वा 
जिनपर ये पलते हैं, स्वभमावतः थे या तो नष्ट हो जावेंगे 
वा अपना स्वरूप बदलकर समाजके लिए उपयोगी हो जावेंगे। 
यह बात चास्तवमें बिलकुल स्पष्ट दिखाई देतो है कि किसी भी 
शरीरके अन्दर जीवन किसी न किसी इस प्रकारकी क्रियाओं- 
द्वारा ही कायम रखा जा सकता है--जिनसे शरीरमें पैदा होने- 
वाले वा।वाहरसे शरीरपर हमला करनेवाले हानिकर जीव या 
वो बाहर फेक दिये जायें या दूमनकर अपनेमें मिला लिए जावें। 
सम्भव है कि उस शक्तिके गुणोंकी परिसाषा कर सकना जो इस 
प्रकार प्रत्येक शरीरकी पृथक्‌ पृथक्‌ एकता (वा अखणडताको) 
रचती है ओर उसे कायम रखती है, कठिन हो, शायद्‌ इस समय 
असम्भव है, किन्तु हम इस वादसे हरग्रिज़ इन्कार नहीं कर 
सकते कि,इ्स प्रकारकी कोई न कोई शक्ति हमारे भीतर है जरूर, 
शायद यह विपय याह्य वैज्ञानिक अन्येषणोंकी निरुवत हमारे 
आन्तरिक अनुभवोंकी चुद्धिसे ज्यादः तभावलक रखता है । 

इस दृष्टिसे, “मोत” केवल शरीरके कुछ खास हिस्सोंपर 
इस शक्तिके कार्यमें ढिलाई पैदा होजाने ओर उस कार्यके बन्द 
होजानेका नाम है। इसी तरह जब कभी ये ऊपरी अंग कड़े 
हो जाते हैं वा हड्डेके समान हो जाते हैं, जैसा कि बुढ़ापेमें, था 
सदाके लिए निकम्मे हो जाते हैं जैला कि चोट आदिकर्मे, तो 
इसी क्रिया द्वारा आन्तरिक “मनुष्य” उन्हें कांचली वा अंगूर- 
की तरह त्यागकर दूसरे चक्रोंमें अपने तई' समेट छेता है। 
मनुष्यका जीवन जिस प्रकार उत्तम ओर निक्ृष्ट दो तरहका हो 
सकता हैं वैसे ही मनुष्यकी रझत्यु भी उचय वा निकृष्द दोनों 
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तरहकी हो सकती है। निकूष्ण मत्यु वह है जिसमें भीतरका 
“मनुष्य” वा आत्मा, उन ताकतोंको चशमें रखनेके नाकाबिल 
सावित होकर जो उसके सपुर्द कीगई थीं, अपने उच्च आसनसे 
डिगकर, चारों ओर दूसरोंका लछठ्ट पीनेचाले जीवोंसे घिरकर, 
ओर एक दर्जेतक गंदे शत्रु भोके पंजेमें पड़कर, अन्तमें लज्जा और 
पीड़ाके साथ शरीररूपी उस मन्दिर्से बाहर निकाल दिया जावा 
है जिसके अन्दर उसे मालिक वनकर रहना चाहिये था। इसके 
विपरीत उत्तम झृत्यु चह है जिश्यमें आत्मा या देदी पवितन्नता 
ओर स्वस्थताके साथ अपना समय पूरा करके,अपने शरीर तथा 
मनके प्रत्येक द्वारसे ईश्वरीय जीवन ओर प्रेमक्की क्रिर्णोंदा 
प्रसार करके, और जो कुछ सामग्री उसके सपुद्‌ कीगई थी उस 
सबका इस प्रकार पूर्ण कार्यकुशलता ओर उद्ासीनताके साथ 
डपयोग करके, जिस प्रकार एक पूरी तरह दक्ष मजदूर अपने 
ओजारोंसे काम लेदा है, चुपचाए ओर शान्तिके लाथ उन सब 
ओऔजारोंको अछग उठाकर रख देता है, ओर भोतिक दृवष्टिसि 
चाहे कुछ भी विकार क्यों न दिखाई दे किन्तु, चास्तवमें विना 
अपने अन्दर किसी तरहके विकार वा वब्दीलीके दूसरे निश्चित 
लोकोंमें चला जाता है ॥$ 

एक दो शब्द इस प्रश्के देयक सस्वन्धी अर्धात्‌ डाकृरी 
सम्पन्धी पहल्टूपर | यदि हम किसी भी ऐसे सिद्धान्वको मान लें 
जिसके अनुसार “खस्थता” केवल रोगोंद्े अस्ावका नाम नहीं 
है घरन्‌ खय॑ एक भावात्मक जीव है--ऊपर लिखे सिद्धान्तसे 
फिर चाहे वद सिद्धान्त कितना भी कम मिलता हुआ हो दो 
यह बात घिल्कुल साफ हो जादी है कि देवल रोगोंहीकी खोज 
फरते रहनेसे टम “खस्थता” को समभकनेके रछादिल रूसी भी 
नहीं टो सकते, और गे छामी इस प्रएनक्ते समाधानवे कुछ भी 





& हस विएयमें कौर साहढदी विचित्र झत्यु ६६० द्की झादुरे 
एक खासा ऐतिहासिक डदाहरण ह>-छ्वञ० 
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नजदोकतक पहुंच सकते हैं। यह ऐसा ही अध्भव है जेखा 
कि वड़ी बड़ी कुवियोंकी संघटित व्यव॑स्थाद्वारां समुद्र॒में ज्वारे-. 
भाटा पेंदा करनेकी कोशिश | की मा 
भसूर्य” की ओर अपनी पीठ करके खष्टिके चीरानसे वीरान 
कोनोंमें निकल जाइये, यहांतक कि आप.उस हद्तक पेहुच 
जावें, जहां पर कि हूरीके कारण रोशनीकी किरण नित्यरूथाई 
अन्धकारकी सीमाओंपर घु'धली घु'घली पड़ती हों, और जहां- 
पर कि रात ओर दिनके कभी एधर ओर कभी उधर झुकते हुए 
संग्रामके कारण आधी रोशनोमे फर्जी चोजें और साये ( भूत ) 
दिखाई देते हों, फिर यदि आप इन वायोंकी तहकीकातव करने 
लगें, उन्हे! चयाव करें, उनकी अरूण अलरूग अणियां चनात्षे; 
उनमें जो वव्दीलियां होती रहती हैं उन्हे" लेखंबद्ध करें, 
ओर बड़े बड़े पुस्तकाकय वयाकर उनमें अपने इन छेखोंकों' 
मनुष्यके परिश्रम ओर अन्वेषणकी जदरदृरुघ याद्थधार दवाकर 
रखे' ; तो आप अब्वर्में उस सूर्यके ज्ञान ओर अतुभवका इतना 
ही निकूद पहुचेंगे जिसे आप एस समरूंत खम्रयमें पीछे 
छोड़ आये हैं ओर जिसकी ओर आपने अपनो पीठ मोड़ 
छी है, जितना कि चीमारियोंकी तहक्नकीकात करनेवाले असछी 
'तन्दुरुस्ती' के ज्ञान ओर डसके अदुसवके निकट पहुच सकते 
हैं। जिस प्रकार सू्थंकी किरणे' वाहरकी दुनियाकों रोशन 
करके उसे एकता और अखरडता घदानं करती हैं उसी 
प्रकार सम्भव: प्रत्येक व्यक्तिकी आन्तरिक दुनियामें भी एक 
दूसरा “सूर्य” है जो मनुष्यको रोशन करके उसे एकता प्रदान 
करता है ओर जिसकी गरमी तथा रोशनी मनुप्य-शरीरके अंदर - 
व्याप्त है । इस अपने भीतरक्रे “सूर्य” के चमकमेकी प्रतीक्षा करो; 
उसको प्रेमक्की किरणोंका खागत कर उन्हे खतन्त्रतासे आने 
दो, और अपने चारों ओरकी सामान्य दुनियामें उन किरणोंको 
आजादीसे फैलने दो--ओर किर मुमकिन है कि दवाइयॉकी 
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तमाम पुस्तकोंमें जो कुछ लिखा है वा जो कुछ वे तुम्हें सिखा 
सकती हैं उससे “खस्थता” वा “तन्दुरुस्ती” के विषयमें कहीं 
अधिक ज्ञान तुम इस प्रकार प्राप्त कर छोगे। 

अथवा यदि पहली मिसालको लें तो “चन्द्रमा” की प्रधान 
शक्ति ही विशाल समुद्रपर कार्य फरती हुई उसके समस्त जलूकों 
“एक! बनाए रखती है, ओर वरावर बंधे हुए समयसे उसमें 
ज्वार-भाटा पैदा करती रहती है। किन्तु यदि चद्रमाकों 
हटा लें तो फ्या होगा | अमी इस नद्रीमें जल दूरतक बढ़ा चला 
जाता है | हजारों आदमियोंको कृचियां छेकर खड़ा पर दें, 
किन्तु जल नदृरों ओर नालोंमेंको तोड़कर बहने लगता है | 
यहांपर रोक दें तो पासकी खलीजमें बाढ़ जोरोंसे आजाती है! 
चहांपर कृचीवारलोंकी एक सेना खड़ी कर दें, किन्तु इस सबसे 
प्या लाभ ? प्रधान केन्द्रस्थ शक्ति जिस कामको आखानीसे, 
बिना गलती जाये, तथा छुन्द्रता ओर खावधानीके साथ कर 
लेती है, उसे आप--६सख महान समुद्गधके दमाम किनारे किनारे 
अनन्त तरकीयें करके भी, उस अनन्त कूड़ेकरकट आऔर 
गोल्मालमें जिसका अनुमान कर सकना सी कठित है, हरणगिज 
नहीं दर सकते । 

ठीक यही दशा उस महान, विशाल तथा आश्चर्यजनक 
समुद्रकी है, जिसका मनुप्यके अन्द्र ज्वार-भाटेके समान चरावर 
उतार-चढ़ाव द्ोता रहता है। यदि प्रधान नियन्ता अर्धात्‌ 
आत्माको अलग दर दें ठो बोल हजार डाकुर,हर एकके देखतेक्ले 
लिए बीस बीस हज़ार किताबें शोर देनेके लिए दीस दीस 
एजार झुख्तलिफ दवाएयोंकी शीशियां लिए हुए भी उन घसंख्य 
बीमारियोंको दूर नहीं घर सकते जो खूमावत: पैदा शोजादेंगी 
ओर न गद्टियां वा पट्टियां दान्थकर उस प्राणीको 'स्वस्थ' दा 
“सम्पूर्ण! दना खकते हैं, जिसकी एकमात्र ज्योतिमय एकता 
स्ोप होगई हे । 


है. 
थ् 
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शायद्‌ किसी भी थुगमें वा किसी सी देशमे (सिवाय शायद्‌ 
अमरीकाके ? ) रोग इतने आम तोरपर फैले हुए नहीं रहे, जितने 
आज्ञ दिन इड्डरैण्डमें हैं। ओर निस्सन्देह (डसी एक देशको छोड़- 
कर) आजतक किसी भी देश वा किली सी युगमें इतने अधिक 
डाक्र नहीं हुए ओर न ओजारों, विद्वत्ता, प्रामाणिकता, ओर 
अपने उपासकोंकी संख्या ओर उनके, वास्तविक' संघटनके 
लिहाजसे, कहीं भी डाफूरीकी साइन्स इतनी प्रवल रही है, 
जितनी आज एंडूलैण्डमें है। यदि थे दोनों बातें चास्तवमें एक 
दूसरेके विरूद्ध हैं तो सोचना चाहिये कि इस: विरोधका 
कया फारण है ? 
किन्तु सच यह है कि जिस तरह कानून जुर्मोंको नहीं मिटा 
सकते,उस ही तरह वैद्यक अथवा डाकूरी रोगोंकों भी नहीं फाट 
सकती । डाकूरीकी विद्या तो 'रोग” का ही. एक 'बुत! बनाकर 
उसके चारों और नाचती है। निस्सन्‍्देद उसके ऐसा करनेके 
लिए बहुत अच्छी बजूहात भी हैं | तथापि (नियम फरफे) डाफुरी 
केवल वहीं दिखाई देती है जहांपर रोग हों । यह विद्या 'रोग' 
के ऊपर बड़े बड़े श्रन्थ स्चती है। रोगका अध्ययन करनेके लिए 
वह पशुओंके शरीरोंमें ( ओर कहीं कहीं मजुष्योंके शरीरोंमें भी) 
रोगको घुसाती हैं। रोगके लक्षणों, उसके खभाव, उसके 
कारणों और उसके बाहर जाने ओर उसके भीतर आनेके 
विषयमें उसकी माल््मात आश्चर्यजनक हैं। इस इल्मकी आंखे 
सदाके लिए “रोग” पर ही छूगी रहती हैं, यहांतक कि ( उसके 
लिए ) रोग” ही संखारकी मुख्यतम घटना और उसकी 
उपासनाका मुख्य विषय वन जाता है। जिसे अंगरेजीमें बढ़े 
छालित्यके साथ 'नए8९०० अर्थात्‌ 'ध्वास्थ्य-रक्षा-विद्या' कद्दा 
जाता है, चद भी इस अभावात्मक प्रवृत्तिसि ऊपर नहीं उठ 
सकती | वास्तवमें संघार अभीतक.एक ऐसे गन८० ८०7 अर्थात्‌ 
'चज्भाकरनेवाले! की प्रतीक्षा कर रहां है, जो एम खब रोगी ओर 
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डुःखी लोगोंको यद बता सकेगा कि 'छस्थता' क्या चीज है, 
कहां मछ सकतो है ओर कह्ठांसि उसका प्रवाह होता है; और 
जो स्वयं अपने भीतर इस अद्भुत शक्तिके साथ युक्त होकर उस 
खसप्यतक विश्राम व लेगा जिस समयतक कि चह उस 
शक्तिक्ता रोशन करके मनुप्य मात्रको वह शक्ति प्रदान न कर दे | 

नहीं |! डाकुरीका इल्म मुख्य फरके रोगको नहीं काटता। 
मनुप्पके भीतरके केख्धस्थ आत्मिक जीवनके साथ वही विश्वा- 
सधघात झोर उस जीवनका वही क्षय जो रोगको पैदा करता है 
ओर मनुष्पको रोगका शिक्तार बनाता है, चही वैद्यक-विज्ञान 
ओर उसके विद्याथि योंकी भी रचना फरता ऐ। चंद्रमा ४ 
जछके ऊपरसे हटा दिया गया, और भल्ेेमानल अपनी अपनी 
कृचियां लेकर दोड़ पड़े, ओर कुसमयकी बाढ़ों, ओर क्वूच्ियों 
ओर गड़बड़ ओर गोल्माल, सबका बस, एक वहो कारण हैं | 

शरीरके अन्दर रोगके घर कर लेनेके विषयमें यह साफ 
जाहिर है कि जिस तरह छिस्तो देशमें--जहां प्रधान गवनंमेण्ट 
कमजोर होगई हो--किली भी विद्रोह फेलानेवालेको आसानी- 
से आश्रय मिल जावेगा आर अपने कामके लिए दिद्वोह- 
सामग्री भी तय्यार मिलेगी,ठीक उस ही तरह छिसी भी शरीरमें, 
जिसकी आन्तरिक व्यवस्था विगड़ गई हो, रोग भासानीसे घर 
पर लेंगे। भोर जो रोग एस तरह घर कर गया हो उससे 
एलाजके जादिरा दो तरीके दोसकते हैं। एक तरीका यह है 
कि भीतरदी प्रधान शक्तिको दिससे मजबूत किया जावे, ऊुब- 
तक कि घद खुद विद्रोहियोंदो बाहर निदालकर फिरसे 
छुशासन छझायम दरनेके पूरी तरह रादिल न होजावे। दूखरा 
तरीका यह है झि भीतरको जीवनी शक्तिक्ता ख्याल न करते हुए 





#पट एव; विचित्र दात है दि; झंगरजी शब्द त0त0 शोर ऋाठत 
दोनोका निकास एक्टीसे मालम छेता हैं। जाहिणस मल दिचार 
४५ नाप रहा होगा 
(0:00 तरतीद पा ४४८३५४छा८ नाप रहा होगा | 
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ओर उसे जैसाका तैसा छोड़कर, बाहरसे रोगपर हमला किया 
जावे, (जैसाकि दवाश्योंकीखराकें ओर काढ़े दे देकर प्रयलल 
किया जाता है ।) ओर यदि होसके तो इस प्रकार रोगका नाश 
किया जाबे । पहला वरीका सबसे अच्छा, सबसे अधिक देरयो 
ओर कारआमद्‌ भाल्म होता है, किन्तु वंह मुश्किल ओर धीरे 
धीरेका काम है। यह तरीका है स्वस्थ शारीरिक तथा मानसिक 
जीवन भखिवयार करनेका, जिसका हम वचादमें जिकर करेंगे। 
दुसरे तरीकेकोी डाकृरीका तरीका कहा जांसकता है। यह 
तरीका भी ( अपने हंगसे ) उपयोगी है अथवा मैं कहना चाहंगा' 
कि उपयोगी होगा उस समय, जबकि वह पहले तरीकेके मात- 
हत वा उसका सहायक बनकर अपना असली स्थान श्रहण कर: 
लेगा। किन्तु अनेक बार ही इस दूसरे तरीकेको पहले तरीकेसेः 
अधिक महत्वका समभा जाता है, ओर इसीकारण यद्यपि: 
यह तरीका आखान है तथापि शायद्‌ इससे फायदेकी निस्वत 
चकसान ज्यादद होरहा है। मुमकिन है, रोग कुछ समयके लिए 
टूट जावे, किन्तु उसकी जड़े नष्ट “नंहीं होतीं ओर थोड़े ही 
दिनोंके बाद वह फिर उसी रूपमें वा किसी दूसरे रुपमें फूट ' 
पड़ता है ओर बीमार फिर जैसाका तैसा होजाता है। - 

में समझता हू कि असली ( ८४४५४ ) “तन्दुरुत्ती” की 
जबरदस्त भावात्मक शक्तिका ओर उसकी उस ताकतका, जिससे 
चह अपने पड़ोससे भी रोगको वाहर निकालकर फेंक सकती 
है, बहुत कम छोगोंने अत्यक्ष अनुभव: किया होगा । किन्तु इसी 
पृथ्वीपर इस शक्तिका प्रत्यक्ष अनुभव .किया जांचुका है; और 
जब हमारी आजकलरूकी “सम्यता” के अधिक गनन्‍्दे: भड्ढ दूर 
होजाबेंगे तो अवश्य फिर एक चार. इस शक्तिका प्रत्यक्ष अनुभव 
किया जावेगा । । - 





तीसरा अध्याय 


अब ०-- नि प्डनेक फकर....*७३- 


[ पिछले अध्यायके शुरूमें हमने यह सवाल उठाया था कि 
मनष्यके इस एतनका क्‍या कारण है, इन शारीरिक, मानसिक 
खसामाजिर तथा नैतिक रोगोंके बढ़नेका फ्या अर्थ है ओर सम्पूर्ण 
मानव-घविकासके क्रममें इस पतनका कोनखा स्थान है। वि; 
इस खसवालका उत्तर देनेसे पूव्र हमें अपने प्रस्तुत विप्यसे 
थोड़ासा हटकर उस अध्यायमें पहले यह निम्धय फरना पड़ा 
कि 'स्वास्थ्य' वा 'स्वस्थता” वास्तवमें है फ्या चीज । ] 

दस प्रकार उस प्रस्तुत विषयसे हटकर हमने यह देख लिया 
कि शरीरकी अथवा मनकी “स्वस्थता” 
एकता वा अखण्डता ओर उसका उल्टा है भनैक्य था टुकड़े 
डुकड़े होजाना। जानवरोंमें इस शारीरिक अखण्डताको हम 
एक आश्चर्यजनक दृद्तक मोजद पाते हैं। उनके सब काम 
और उनके संघटन एकः अचूक स्वाभाविछ ज्ञान ओर एक ऐसी 
भीतरकी शक्तिद्वारा चलाये जाते हैं, जो तरनत अपने मतलदकी 
बात चुन लेती है। मिखालके तोरपर बिल्ली अपने पतनसे 
पहले ८ भथांत्‌ बहुत घरघर करनेवाली, आगके पास बैठनेवाली 
पालतू बिवल्ली बन जानेसे पहले |) एक अथ में सम्पूर्ण भधांत्‌ 
अखएड होती है । दोड़ते था फूदते खमय उसके हाध-पैरोंकी 
आघ्र्यंजनक रजामन्दी, उसके रण-पट्टोंका आवश्यकतामसार 
तुरन्त सड़जाना, अपने शरीरके सम्वन्धर्में ओर दच्चों आदिपे 
प्र मंदे सम्पन्धमें उसदे। रुवभावज शानका विष्हुल ठांक घोर 
अनिवाय खादित होना, उसकी देखने झोर सघनेरी ताकतें, 
उसकी सपाई, अपने भोजनके विपषयर्में उसदी स्वच्छता झौर 
परख, उसकी वात्सस्य-दक्षता, प्रोधके समय लघवा शिक्ारदी 
ताकमें पैठते समय उसके सारे शरीरका हंग--ये खद दातें 
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इतनी पूर्ण ओर निर्दोष होती हैं ओर इतनी फुर्तोंके साथ जाहिर 
होती हैं कि उन्हे देखते ही मनुष्यका हृदय प्रशंसाले भर जाता 
है। चह प्राणी “सम्पूर्ण” ( ए/॥०७) “एक” अथवा “अंखएड” 
( [0 0706 [॥8८७ ) है। उसके अन्दर कोई नाम सलेनैयोग्य , 
विरोध वा भेद नहीं है #। की 

यही हाल दूसरे जानवरोंका ओर प्रारम्मिक मनुष्योंका भी - 
है। अब हम अपने असली विषयकी ओर छोटते हैं। यदि हम 
विकासवादके सिद्धान्तको मान लें तो विकासवादके सिद्धान्त 
ओर ऊपरके हालात, इन दोनोंसे. मालूम होता है कि नीचीसे 
नीची श्रेणीके जन्ठुओंसे छेकर उस कुद्रती ज्ञानसे काम लेने- 
वाले ओर तन्‍्दुरुस्त प्रारम्सिक मलुष्यतक, जिसका “मनुष्यक्त्व' 
अभी निस्सन्देह पूरी तरह विकसित नहीं हुआ होता,प्राणियोंका 
एक बेटूट और लगातार अपरको चढ़ता हुआ सिलसिला है; 
और ये ध्राणी यद्यपि निर्दोष वा “पूर्ण! नहीं हैं, तथांपि इन सबरमें 
ुख्यकर “स्वास्थ्य” यानी तन्दुरुस्तीका ग्रण मोजूद है। इस 
तमाम सिलसिलेमें जीवनकी प्रधान यानी मरकजिया ताकतका 
प्रभुत्व कायम रहता है ओर हर प्राणीका भोतिक शरीर उसके 
अन्द्रकी इस ताकत (यानी आत्मा) को जहूरमें छानेके लिए एक 
खासे खच्छ उपकरणका काम देवा है--निस्सन्देह इस सिलसि-' 
लेमें जीच आत्मिक विकास, आत्मा अथवा व्यक्तताके जितने जि- 
तने ऊ'चे दर्जेतक पहुंचता जाता है,उतना उतना ही एक योनिसे 
दूसरी योनिमें यह जहर भी अधिकाधिक पेचीदाओर अधिकाधिक 
विस्तृत होता जाता है। ओर विकासके इस हूम्बे क्रममें जब 


रोगक विपयर्म यद्यपि में यह नहीं कहता कि जानवरोंमें विल्कुल वीमा- 

रियां होती ही नहीं--क्योंकि कम वा अधिक शरारकों खानेवाली बीमारियां 

* हर किस्मके पौदों और जानवरोंमें पाई जाती हैँ---तथापि सभ्य मह॒ष्यकी 

निस्वत उनमें बीमारियां वहुत कम दिखाई देती हैं ओर स्वास्थ्यका स्वा- 
भाविक और कुदरती बोध उनमें वहुत बढ़ा हुआ मालूम होता हैं। 
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भीतरका वह “मनुष्य” अथांत्‌ चह मानव आत्मपा,जो जानवरोंफे 
अन्द्र गुप्त वा सोई हुई हालतमें था, अन्तको प्रकट होता है 
अर्थात्‌ जब जीव मनष्य-योनिर्मे आकर मानव-शरीर ओर मानव 
शक्तियोंको धारण करता है--भोर इस वाहरके मानव-शरोर 
तथा इन वाहरकी शक्तियोंके विशेष रूपों ओर शु्णोक्ता कारण 
भी वह भीतरका'मनण्य! ही है जो इनके द्वारा व्यक्त होता है--- 
जबकि जीव तजरबेके तोरपर अपने भाघथी मानव-विकास- 
के ( छोटे-मोटे ) बघूने ओर अक्स, इधर-उधर पहलेहीसे, पशु- 
योनियोंमें प्रकट करता हुआ, ओर खास खास रूपों ओर व्यक्ति 
योंकी मुख़तलिफ योनियॉमें अगणित प्रारम्सिक मश्के फरता 
हुआ, एक दूसरेके बाद पशु-जीवनकी ऊएरको चढ़ती हुई अनेदय 
योनियोंमेंसे शुज़ः चकता है, और अन्तमें मनप्य-योनिर्मे 
पहुंचकर “मनुष्यत्व'के सम्पूर्ण गोरचको धारण फरनेके कावि- 
न होने ऊयदा है--डस समय पहुंचकर ऐसा मालूम होता है 
कि भव जीवकी उदम्नतिके इस लम्बे फ्रमका अन्त होनेवाला हैं 
ओर इस रचवाकी मंजिले मकसूद्‌ भब बहुत अधिक दूर न रही 
टोगी। छिन्तु ठीक उसी समय, जबकि हलणए्ट्य अधात्‌ मंजिले 
मकसूद आंखोंके सामने दिखाई देने लगती है, जीदकी 
“ एब्ता ” था १ पूर्णता ”में आकर घद संग पड़ता है, जिसक 
चर्णन फर भाये हैं [उसी समय मनप्य-खभावकी'अखरण्डता'एक 
दर्जेतक नप्ट होजाती है, और पनष्य पूर्दबत्‌ उसी सीध वा 
उसी क्रममें ओर थआगे बढ़नेवो स्थानपर--जहांतक दिखाई 
देता ऐ--नीडे गिर जाता है। 
््स अखणएडता दा एकताके दाशशा क्‍या झथे हे! दस 

पएतनदा, वथा प्रारम्मिक “ खयय ! से हुस आदमियोंक्ते देश- 
निकालेका, एण छारण है? ओर उसका क्‍या उद्देश्य है? 

श्न प्रश्नोंगा केवल एक ही उत्तर हटोसकता हैं। चृटट है 
आत्मणानका प्राप्त छाश्ना-- जिसको प्राप्त घरनेक्षे लिए एक 
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शअर्थमें अपनी आत्मासे ही पृथक होजाना पड़ता है; ) मनुष्यको 
अपने भाग्य अर्थात्‌ अपने जीवनके लक्ष्यकोी पदचानना होगा - 
उसे अपनी असली आजादी ओर अपने सोमाग्यको प्राप्तंकर 
उन्हें साक्षात्‌ करना है--डसे अपनी चेंतनताकी अपने बाहरी 
ओर अनित्य रूपसे हटाकर अपने आन्तरिक ओर अमर रूप 
ओर लगा देना है। हे. 
विहली यह नहीं कर सकती | यद्यपि बिल्ली अपने दर्जेपर . 
'पूर्ण हे, तथापि उसक्ला आन्तरिक विकास, उसकां भीतरसे 
खुलना अभीतक वाकी है। उस भावी मानव-भआत्माने, जो इस 
समय विद्लीके अन्दर है, अभीतक आगे आकर अपनेको प्रकट 
नहीं किया। ईश्वरीय कलौके उसमें साफ साफ दिखाई देनेसे 
'पहले अभी कुछ ऐसे ऊपरकें पत्तोंका खुलना बाकी है जो उस: 
कलीको ढके हुए हैं । ओर अन्तर्मे जबकि अशानियोंकेसे शब्दोंमें 
विल्‍ली मनुष्य वन जाती है--जबकि उस प्राणीके अन्द्रकी 
आत्मा उन्नतिकर मलुष्यके रुपमें प्रकट होती है ओर ऋमसे 
अपने बाह्य शरीरको भी मानव-शरीरमें बदल देती है-ओऔर में 
सममभता हूं विकासवादका यही एक भर्थ होसकता है--उस 
समय यद्यपि प्राणी “मन्ुष्य”के रूपमें पूर्ण शोर रोशन होजाता 
है तथापि उसमें एक कमी रह जाती है । उसे अपना ज्ञान नहीं 
होता। वह अपने आपको नहीं पहचानता ओर उस मनुष्यत्व-. 
को असुभव नहीं करता जिसे वास्तवमें वह प्राप्त कर छुका है। 
जानवरोंमें चेतनता कमी अपनी भोर भीतरको नहीं मुड़ती। 
चह बड़ी आखानीसे वाहरको जाती है | ओर प्राणी बिना किसी 
क्रिकक वा रुकावटके अपने उस समयके अस्तित्वके नियर्मोका 
पालन करता है | किन्तु उस समय उसमें खय॑ अपने अस्तित्वका 
शान यदि होता भी है तो बहुत ही कम होता है। ओर जब 
मनुष्य पहलेपहल पृथिवीपर प्रकट होता है, चल्कि जिसे हम 
“सस्यतां”-काल कहते हैं, उसके शुरू होनेके समयतक भी अनेक 
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' चातोंसे जाहिर है क्वि इस विषयमें अभीतक चह पशुर्भोहीकी 
अ्रेणीमें गिना जाना चाहिये | यद्यपि शारीरिक ओर मानसिक 
शक्तियोंमें बह पशुओंसे बहुत चढ़कर था, ऐसे ही प्रकृतिको 
अपने अधीन करनेमें,भावी उन्नतिकी क्षमतामें,भओर परिस्थितिके 
अनुसार अपनी आदतों आदिको बदल लेनेमें वह पशुओंसे 
चढ़कर था, ठथाएि उस प्रारम्मिक अवस्थामें दस बातमें उसमें 
ओर पशुमें कोई भेद न था कि पशुओंके समान उसके 
कार्य भी आत्म-शानसे शून्य ओर सहज अर्थात्‌ खाभाविक शान- 
से प्रेरित होते थे | दूसरी ओर यद्यपि उसकी नैतिक ओर मान- 
सिक रचना आजकलके “सभ्य! मनुप्पकी नैतिक ओर मानसिक 
रचनाको निस्वत कहीं कम पुकम्मिल थी-शैसाक्ति अपने 
थअस्तित्वका ज्ञान न होनेके कारण जरूरी थधा--तथापि वास्तवमें 
चह अपनी आजकलकी सनन्‍्ततिकी निस्बत स्वयं अपने साथ तथा 
कुद्रतके साथ अधिक एकमय+# होकर रहता था। उसकी 
शारीरिक ओर सामाजिक प्रवृत्तियां अधिक स्पष्ट ओर अधिक 
संकोचरहित होती थीं; ओर उसका अपने भीतर किसी तरहके 








४ कुदरतके साथ इन जंगली मनुष्योंकी एकताके विपयमें जाहिरा 
को£ दो राय नहीं हैं। प्रायः अनेक ही लेखकों ओर याद्ियोंने उनको 
देखने, सूंघने जादिकी तेज ताकतों, वायुसण्डलकी तब्शीलियोंकोी उनझे 
झटसे जनुभव कर लेने, उनमें वनस्पतियोंवे गुणों और पश्ुओोंदी आादतों- 
के ज्ानके होने हत्यादिका बगन किया है । किन्तु हस सदसे दढकर 
उनका विश्वकी आत्माके साथ अपनी एकताको जोरोंसे अनुभव करना, 
जिस अनुभवदा उन्हें स्वयं शायद केवल कुछ घुंघलासाही ज्ञान रहा 
ऐगा, किन्तु जो उनके रिवाजोमें बिल्कुछ साफ साफ मोर स्प्ट जयाहीरे 
ऐता है, सबसे जाधेक विविध जार सारगर्नत ढात ह। अन्दमन 
टापुओंके बाशिन्दोंका रात रातभर रूझुह-तटके रेतपर नाचवा, फ़ान 
जाति तथा जफराकाकदा घन्‍्प जातियोंमे नये चान्दका बरुत प्रचण्ड 
स्योह्टार, बनोंके दीचसे जुलूसोंदा निकालना, दिचिद्द गादा जार जोगेसे 
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विरोधका अज्ुभंव न करना तथा उसमें पापकी जानकारीका ' 
मोजद्‌ न होना हमारे आजकलके निरन्तरके संग्राम और दिमागी 
परेशानीके मुकाबलेमें एक बंड़ी भारी गनीमत थी । 

अब अगरबचे उस अवस्थार्में एक दर्जेका इन्सानी कमाल 
ओर खुख मोजद्‌ था तो भी जीवके लिये अभी एक कहीं अधिक 
वसीअ उचाई तय करनी वाकी रह जाती है। उस मानव- 
आत्माके लिये, जो किसी अत्यन्त नीची श्रेणीके छोटेसे छोटे 
जन्तुसे लेकर मनुष्य-जन्मके पूर्ण बैसभव ओर गोरबकी प्राप्तितक 
जन्म-जन्मान्तरोंमें हजारों वर्ष एक प्रकारके अंधेरेमें भटकती 
रही है, अभीतक अपनी अद्दत पैतृक सम्पत्तिका ,ज्ञान प्राप्त 
करना बाकी है, अभीतक्‌ डसके लिए अन्तिम व्यक्तिता ओर 
खतन्‍त्रता प्राप्त करनी शेष है, उसे अपने अमर रूपको पह- 
चानना है, अपने तमाम पिछले जन्मोंकों फिरसे साक्षातकर 
उनका अर्थ समकना है ओर रृष्टिके उस खाप्राज्यमें विजेता- 
की तरह प्रवेश करना है, जिसे उसने इन जन्म-जन्मान्तरोंमें 
जीता है । 

चास्तवमें आत्म-ज्ञान प्राप्त करमेके लिए अर्थात्‌ अपनी 





ढोलॉका पीटना, अभरीकाके छाल रंगके नोजवान वहादुर आदिम निवा- 
सिर्योका सूयछी तपती हुई धूपमें आमित शारीरिक पीड़ाके होते हुए नृत्य 
करते रहना, शुद्ध जमानेके यूनानियो्मे मादिराके आधिष्ठात्‌ देवता दी 
ओनिससके त्योहार; ओर चास्तवमें पश्चुओआं आदिक़ी बलिके थे कुदरती 
रस्स-रिवाज, वे दावतें ओर दिव्य दाष्टे [ यानी सिकारू-दर्शिता ] की 
वे अलौकिक शक्तियां जो समस्त प्रारम्भिक जातियोमिं पाईं जाती हैं-- 
ये सब चींज साफ साफ हमें मनुष्यके भीतरकी एक ऐसी शक्तिकी 
सूचना देरही.हैं जिसके अस्तित्वका यद्यपि उस समयके मलुप्योको स्वर्य 
अभी इतना स्पष्ट ज्ञान न हुआ था जिसे हम मजहबका नाम देसकें, 
तथापि जो सचमुच मजहवकी बानियाद थी और जो कुछ ऐसी मानवी 
शाक्तियांका चीज थीं जिनका विकासित होना अभीतक वाकी है | 
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असली आत्माको उसके अनित्य ओर चनाशवान आचरणों (]८ 
(९९४॥2 ॥॥0 9९८5॥306 5८[)से छुदकाकर अलग करनेके 
लिए जीवको अपने भीतर एक भयंकर संग्रामझा सामना करना 
होगा। पशु और इस “सम्यता” नामक पतनसे पहलेके मनुष्य 
तन्दुरुस्त ओर चिन्तासे बरी होते हैं, किन्तु उन्हें यह मात्टरूम नहीं 
होता कि बे खय॑ हैं क्या चीज । इस अपनी असलीयतका छान 
प्राछ करनेके लिए मनुष्यका पतन जरूरी है, उसका एक बार 
अपने असली रुपसे घट जाना;आवश्यक है; उसे कुछ समयके 
लिये अपूर्णदा सहन करनी होगी; भिन्नता, बियाद और पिरोध- 
का इस समय उसके खभावमें घर करना अनिवाय्य है। पूर्ण 
“ज्ञीयन” का अनुभव करनेके लिए, यह जाननेदे छिए कि वह 
“जीवन” क्या ओर कैसा अद्भुत है, यह समभनेके लिए कि दस 
पूर्ण “जीवनकी प्राप्तिमें ही समस्त सोसाग्य, समस्त आनन्द ओर 
समस्त स्वतंत्रता भरी हुई है--इस सबके लिए मनुप्पको थोड़े 
समयके घास्ते उस जीवनसे वियोग सहन करना होगा; उसके 
स्वभावकी एकताका, उसकी शान्तिका, भंग होगा; जुमे, रोग 
ओर अशान्ति उसके अन्द्र प्रवेश करेंगी और फिर थन्तमें जाकर 
इन, अवस्थाओोंकी ठुलवाद्वारा ही उसे ज्ञान प्राप्त होगा । 

कैसी विजित्र बात है कि यूनावी सम्पताके अधवा उसके 
साथ साथ दी यूरोपियन समभ्यताके ठीक प्रभातकालमें हमें 
प्रायोन यूनानके देव्फी नगरमें ऐपोलो देवताके मन्दिस्के उपर 
ये रहस्पग्मित शब्द्‌ खुदे हुए मिलते हैं--“अपने आपको 
पदचानों” ( ]र॥०७ 7॥9इ८) ) घोर उठती ही रहस्यगर्भित 
बाद यदए है छि सैमिटिक जातिकी रूथाशोंमे खदसे पहली 
एाथा आदम घोर हृब्बाके पाप झोर पुण्यकी “तमीज” के दृष्लक्ा 
दल खानेवे विपयमें है! जानपरोंमें एस तरहकी कोर तमीजञ 
नएीं ऐोती, प्रारस्मिरझ महुप्यमें इस ठरहकी कोई तमीज नहीं 
घी, और भविष्य पूर्ण महुप्पद्दे लिए भी इस तसहकी कोई 
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तमीज” न रहेगी । यह सब एक अनस्थायी श्रष्टवा है जो चते- 
मान मनुष्यके भीतरी अनैक्यकों जाहिर करती है, अर्थात्‌ जो 
उसके बाहरी रूप ओर उसके आन्तरिक रुपके वीवकी अनेकता- 
को, उसके अपने भीतरके दुईके भयंकर भावकों जाहिर करती 
है। यही जरिया है जिससे अन्तर्में एक इस प्रकारकी अधिक 
पूर्ण और शानयुक्त भीतरी एकता कायम होसकती है, जिसका, 
विना इस वीचकी अवस्थाके, जीवको अनुभव प्राप्त न होसकता 
था--यह वह क्षणिक झत्यु है जो अन्तको वद्रूकर विजयमें 
मिल जाती है। “क्योंकि पहला मनुष्य इस पृथ्वीका ओर 
पृथ्वीके साथ ही तद्ग प है; किन्तु दूसरा मनुष्य साक्षात्‌ दिव्य 
“इंश्चर” है ।”? 
इसलिए अपने “विकास”-क्रमकी इस अवखासे और भागे 
बढ़नेके लिए “मन्ुष्प”? को पहले गिरना होगा; उसे ज्ञान प्राप्त 
'करनेके लिए पहले खोबैठना होगा। यह अनुभव करनेके लिए, 
कि असली “तन्दुरुस्ती” क्‍या है, कैसी शानदार ओर गोरचा- 
“न्वित चीज़ है, उसे “रोग” के समस्त लम्बे असावात्मक तज़र 
चेमेंसे गुजरना होगा । पूर्ण सामाजिक जीवनको जाननेके लिए, 
यह समभनेके लिए कि एक दूसरेके साथ असली ओर सच्चा 
सम्बन्ध कायम रखनेमें मनुष्य-जातिको कितना. अधिक वल 
ओर आनन्द धाप्त होता है, उसे पहले यह सीखना होगा क्रि 
केचल अहमहम्यता ओर छालचसे कितना अधिक डुःख ओर 
कष्ट उत्पन्न होता है; ओर अपने -असली “मनुष्यर्व” को छाभ 
'करनेके लिए, यह माल्म करनेके लिए कि वह “मनुप्यत्व” 
कैसी अद्भुत शक्ति है, मनुष्यकों पहले उस मजुप्यत्वकों खोदेना 
होगा, उसे [ यूनानी पोराणिक कथाओंके देवता हेलिभौस 
अथांत्‌ सूर्यके पुत्र ] फेथोनके समान--न[ जिसने अपने पिताके 
रथके धोड़ोंकी हांकनेका निष्फल प्रयल्ल किया था ओर ] जिसे 
उसके कावूसे चाहर निकले हुए घोड़े उड़ाकर लेगये--अपनी 
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ही इच्छाओं ओर चासनाओंका शिकार ओर उनका शुरूम 
बनना होगा । 

इस वियोगके सम्रयके अन्दर यानी मनुष्यकी उनन्‍नतिमें इस 
जुमला मोतरिज़ाके अन्द्र ही हमारे समस्त “इतिहास”का समय 
आजाता है; और समस्त “सम्यता” तथा समस्त जुर्म और 
बीमारियां केचछ इस समयके महान उद्दे श्यके साधन हें-- 
ये सब चीजें जिस तरह पैदा हुई हैं उसी तरह अवश्य लोप 
होजावेंगी, किन्तु उनके शुभ फल सदाके लिए रह जावदेंगे। 

दस प्रकार हमने देख लिया कि“सभ्यता”ने उस,"“सभ्यताने” 
--जिसकी बुनियाद “व्यक्तिगत सम्पत्ति” पर यानी मेरा “माल 
ओर तेरा माल” के अखूलपर कायम ऐ--हर तरहसे मनुप्यको 
खण्डित करने, उसे भ्रष्ट करने ओर उसके स्परूप वा खभावकी 
एकताको तोंड डालने का काम किया है।यह “सभ्यता” पुराने 
जमानेके भोले और सरल जीवनको छोड़ देने ओर (जैसाकि 
आदूम और हृव्वाकी कहानीमें बताया गया है ) मनुष्णके अन्द्र 
शर्मकी जानकारीके पैदा होनेवी साथ साथ शुरू हुईं। पुरुष- 
खीझा सम्बन्ध जो पहले घार्मिक पूजाका एक अंग था भर्धात्‌ 
जो एदा:धार्मिक व्रिया समझा जाता था, अब धर्मसे जलग कर 
दिया गया। प्रेम और घामवासना--अथवा दूसरे शब्दोंमें भीतरी 
ओर बाहरी प्रेम-जिनमें इससे पूर्व कोई भेद्‌ न था, झद एक 
एक्स दूसरेसे पृथठ दो अल्य अलग दीजें होगई'। ( निस्सन्देह 
प्रेमके से अनुभव छी उत्पत्तिके लिए पहले इस भवस्थाका 
आना आवश्यवा था, छिनन्‍्तु यह अवस्था खय॑ केवल फण्टदायक 
और अखाभाविक ही थी | ) जन्तमें एस शिलताका परिणाम 
यह ऐता ऐ, जैलादि झाज दिन दिखाई देरहा है, कि ससली 
रुटानी प्रेम और उसछी शारीरिक पूर्ति शर्घात्‌ भोग, दोनोंमें 
बिलकुल फोई सम्बन्ध नहीं रह जाता घोर ठजारती फेमकी 
एए पड़ी भारी पद्धति चल पड़ती है, जिसमें व्यनिचारसके मक्ता- 
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नोंके अन्दर और महलोंके अन्दर प्रेम बेखा जाता है और खरीदा 
जाता है। यह “सम्यता” कुदरती मेहनतकी जिन्द्गीके छोड़ 
देनेसे शुरू होती है. ओर उसके अन्‍्तमें परिणामरुप हमें एक 
ऐसा मनुष्प-समाज दिखाई देता है जो हर प्रकारकी ऐशपरस्ती,. 
कंगाली ओर शेगोंमें गिरफ्तार,ट्टा हुआ ओर लाचार,मुश्किल्से 
भनुष्य-समाज” पहचाना जासकता है। चह मलुष्य, जो 
किसी समय “कुदरत” माताका आजाद बच्चा था, अब इस: 
“सम्यता” के प्रतापसे अपने बेटेपनसे सी इन्कार करने रूगता 
है; जिन छातियोंसे दूध पी पीकर वह वड़ा हुआ था, उन छाति- 
योंको ही अब चह भपनेसे दुरियाता है। जान-बूककर सूर्यकी 
ज्योतिकी ओर चह अपनी पीठ भोड़ लेता है औौर ऐसे वकक्‍्लोंमें 
अपने तई'को छिपा लेता है जिनमें फेवल सांस लेनेके लिए खूराख 
रख दिये जाते हैं. ( जिन्हें बह मकान कहता है )। वह नित्य 
अंधिकाधिक अन्घेरी ओर जहां सांस घटने छगे, ऐसी जगहोंमें 
रहने लगता है ओर शायद्‌ द्निमें कहीं .एक बार चमकते हुए 
देवता ( सूर्य ) की ओर आधी आंखे' बन्द्‌ फरके देखनेके लिए 
याहर निकलता है अथवा आज्ादीसे चलनेचाली हवाकी पहली 
सांसपर ही सरदी लग जानेके डरसे फिर दोड़कर अपने वक्‍समें 
घुस जाता है! वह ज्ञानवरोंकी उत्तरी हुई खालों ओर सप्तूरोमें 
अपनेकों रूपेंटवा है ओर हर सदीमें अधिकाधिक भयंकर भौर 
विचित्र काट-छांडकी नई नई तह अपने ऊपर चढ़ाता जाता हैं, 
यहांतक कि अन्तर्में यह पहचान नहीं होसकती कि यह वही 
मनुष्य” है जो किसी समय समस्त शरीरधारी प्राणियोंका 
मुकुट था, ब्सैर खय॑ं अपने वैरेल-ओरंगरेन (एक प्रकारका बाजा) 
के ऊपर वेठे हुए छंगूरसे भी देखनेमें ज्यादह उपहासजनक 
मालूम होने लगता है। “सम्य” मनुष्य बहुत दर्जेतक अपने 
शरीरके पह्ॉसे काम्त लेना वनन्‍्द्‌ कर देता है; उसके पेर आधे 
निकम्मे होजाते हैं, उसके दांत बिल्कुल निकस्मे, उसका 
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दाजमा इतना कमजोर द्ोजाता है कि उसें” अपना भोजन 
पकाना पड़ता है और अपने तमाम खानेकी चीजोंकों नरम नरम 
गूदे वा लपसीकी शकलमें लाना पड़ता है, तथा उसका समस्त 
शरीर दिन-प्रतिदिन ऐसा स्पष्ट नीचेकी ढलता हुआ दिखाई 
देने लगता है कि अन्तको एक न एक दिन कोई के० रोविन्सन 
उठकर-जैसा हम ऊएर बता चुके हैं--यद पेशीन गोई करता 
है कि थोड़े ही दिनोंमें मह॒ुण्प विलल्कुल बेदांतके ओर गंजे पैदा 
होने लगेंगे जिनके पैरोंकी उ'गलियांतक न रहेंगी । 

एस प्रकार “कुदरत” से मुंह मोड़नेका नतीजा है तरए 
तरहकी बीमारियां; पहले नजाकत, नफासत, ऐशपरस्ती; फिर 
शारीरिक ओर मानसिक समतुल्यताका नाश, निर्षछता भोर 
बात दातमें पीड़ा अछुभव करनेकी बेतदाशा बढ़ी हुई आदत । 
अपने आपको समस्त रोगोंवे चंगा फरनेवाली “शक्ति” से भलणग 
वनन्‍्द्‌ करके मनुष्य अनिवाय रूपसे अपने सारे भद्ठप्यत्वको 
निर्वे्ठ कर छेता है। प्रधान मरकजी ताकतके ढीली होजामेके 
झारण चह खय॑ अपनी छी एन्द्रियोंका शिकार वन जाता ऐ | अपने 
जिन अंगोंके अस्तित्वका पहले उसे बोघतक न था, शद वे अंग 
उसके अमुभवक्षेत्रमें जवरद्रुती आा भाकर उसे दिक करने लगते 
हैं ( और क्‍या यह जानकारी ही दुख गतिका सुख्य उ््ँ एय नहीं 
है? ); मेदा, जिगर ओर तिबली साफ साफ भलूय मलग उसके 
सामने आकर उसे पीड़ा देने लगते है--डसके दिलकी हमचार 
गति नप्य होजाती है, विश्वकी हवाके साथ उसके फेफड़ोंका 
मिलबार चलना जाता रहता है, और उसका दिमाग गरम भोर 
ज्यरग्रस्त ऐोजाता है | एक एकबार उसका प्रत्येक लंग गैर 
मासूली दरीदेसे धपने घस्तित्वक्ा प्रतिषादन छरता है झोर 
प्रत्येदा धंग ऐ छुष्यवस्थाका एक बेन्द्र दन दैठता है | शरयीरका 
प्रत्येद छोना भोर प्रत्येद्द छिद्र रोगझा र'धशस्घल घोर रागका 
एक छक्षण पन जाता है। घोर “म्ठष्य दिस्मयान्दित 





४८ सभ्यता महारोग 
तथा भयभीत होकर देखने लूमता है कि उसका चह समस्त. 
राज्य जिसके इस विस्तारका उसे पहले कभी शुमानतक न 
हुआ था अब साराका सारा उसके विरुद्ध जबरदरुत विद्रोहकी 
अगसिसे धधकने रूगता है। इसके बाद--मनुष्यके विकासकी 
इसी अवस्थाके साथ साथ--जबरद्रुत बबाएँ पृथ्वीके ऊपर- 
से फिर जाती हैं, प्लेग, तरह तरहके चुखार,कई प्रकारके पागल- 
पन; ढुनियाभरके रिसनेचाले फुसी-फोड़े ओर इन सबके पीछे' 
पीछे डाक्रोंकी नित्य बढ़ती हुई फोजें--फिर इन डांकूरोंकी 
हमराहीमें छाखों कितावें, भोर बोतल, टीके और झुश्या ओर 
केचलछ तजरवे करनेके लिए जिन्दा जानवरोंकी चीर-फाड़ ओर 
पीछे पीछे दांव बाण हुए मुर्दोकी खोपड़ियां--सब प्रिकाकर 
पागलॉका एक गिरोह, जिसे यह मार्ठम चहीं कि हम कर क्याः 
रहे हें,तथापि निस्‍्सन्देह ये सबके सब अज्ञानवत्‌ मनुष्य-जातिके. 
इस महान्‌ युग-व्यापी लक्ष्यकों पूरा कर रहे हैं । । 

इस खदबसमें“सम्पचि! का अखर साफ जाहिर है। यह जाहिर 
है कि ज्यों ज्यों मनष्यकी सम्पत्ति बढ़ती जाती है त्यों त्यों 
ही उसमें ओर अधिकाधिक सम्पत्ति उत्पन्न करनेकी शक्ति;भी 
बढ़ती जाती है ओर इस शक्तिके बढ़नेके साथ साथ मंनष्यपर।| 
तीन तरहका अखर पड़ता है। एक यह कि वह “कुद्रत'से 
अधिकाधिक दूर दूर खिंचता जाता है, दूसरे यह कि चह 
अपने सर्च “आपे” अथात्‌ अपनी आत्मासे अधिकाधिक दूर - 
खिंचता जाता है, ओर तीसरे यह कि बह अपने “भाइयों”से 
अधिकाधिक दूर खिंचता जाता है। 

पहला .अखर यह है कि बह “कुदरत” से द्नि-प्रतिदिन दूर 
होता ज्ञाता है। अर्थात्‌. क्‍यों ज्यों भोतिक सामग्रीके उपयोग , 
करनेमें मदुप्यकी ताकत वढ़ती जाती हैत्यों त्यों चह, आंधियों 
ओर लहरों, जंगलों ओर पहाडोंकी उस विशाल पांच तत्वों- 
चाली - दुनियांसे, जिसमें चह इससे पुर्वंत्तक रहता रहा था, किसी 
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अर्थमें पृथक और भिन्न, अपने लिए एक अलग ही दुनिया ओर 
अलग ही परिस्थिति रचकर खड़ी कर लेता है। वह अब मकानों 
ओर शहरोंकी उस जिन्दगीकी रचना करता है जिसे हम 
बनतावदी जिन्दगी ऊहते हें भोर उनके अन्दूर अपने तई' बन्द 
करके “कुद्ण्त”को बाहर निकाल देता है। जिख प्रकार बढ़ता 
हुआ वालक एक खास अचस्थाक्ों पहुंचकर, ओर एक दर्जेतक 
अपनी स्वतंत्रताका प्रतिपादन करनेके लिए, अपनी मातापी 
ब्रेममरी नियरानीसे अपने दई जबरदस्ती अछग कर छेता है 
ओर, थोड़ेसे समयके लिए, उस माताकी वातोंका पिशेषतय 
बररने लगता है, उसी तरह बढ़ता हुआ “मनुप्प” अपनी निजफी 
शक्तियोंको अपुमवफर, कुछ समयके लिए, छुद्रतकी अवरेलना 
करते हुए उन शक्तियोंद्वारा अपने लिए एक ऐसी दुनियाझी 
रचना कर लेता है जिसमें छुद्रतका कोई यास्ता न रहे । 
दूसरा घसर सम्पत्तिके बढ़ानेका यह होता है कि मलुप्य 
अपने भीतरकी“आत्मा/'से ज्यादह व ज्यादह दूर होता जाता है। 
यह अखर काफी साफ दिखाई देता है। जेसे जैसे दुनियावी 
सामानके उपयोग करमेमें मनुप्यकी कावलीयत बढ़ती जाती है 
ओर मजुष्यशा माल-असबाब बढ़ता जाता है वैसे चैसे ही 
मनुप्यक्ो जद याहे दृछानुसार अपनी एन्द्रियोंदों सन्त 
घरनैकी सामग्री भी मिलतो जाती है। जानवर्योमें स्भावसे ही 
अनुवित वा अत्यधिक भोगसे बचने ओर “पूर्ण” रहनेकी एक 
दुद्रती प्रवृत्ति होती है; किन्तु मझप्य ह्स अवस्थामें एहंचछूर 
डस स्वाभाविक प्रवृत्तिके अघुलार अपना चलत नियमित रखनेक्े 
स्थानपर अब छाम्ी एल घासना ओर छम्ी उस दाखना, कसी 
इस दृघ्छा ओर फसी उस दृच्छाको सन्त". करनेगें ही सलापनी 
शर्तियोंदा दुश्पयोग पारने छूगता है घोर हसे ही शषपने जीदनका 
सुग्य उद्दे श्य बना छेता ऐै। थे घासवाएं सैर-सामूली तोरपफर 
इजाती हैं ओर महुष्य घोड़े दिवोंमें क्रपता सदसे दड़ा दित 
४ 
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एइन्हींके सनन्‍्तुण्ठ करनेमें समझने लगता है। वह अपनी इन्द्रियोंके 
लिए अपनी “आत्मा”को छोड़ देता है, अंगोंके लिए सर्वसुवको 
खोबैठता है। “सम्पत्ति” ( अर्थात्‌ 'न-दोरूत ) मनष्यके 
वाह्य शारीरिक अंग्रोंकी भड़काकर मनुब्यको वाहरकी ओर 
खींचती है; ओर कुछ. कारके लिये भमलुष्यको जेर्कर और 
उसके भीवरक्की “संकद्प-शक्ति”को कमजोर -तथा* अपने वशमें 
कर यह सम्पत्ति मनुष्यकों खण्डित तथा श्रष्ट कर डालती है। 
अन्तमें “सम्पत्ति” इस प्रकार “मनष्य” की वाहरी प्रकृति 
भड़काकर और उसकी स्वार्थपरताको उत्तेज्ञोितकर उसे अपने 
भाषयोंसे अलग कर देती है| अपनी व्यक्तिगत इच्छाओंको पूरा 
करनेके लिए समस्त पदार्थोंको अपनी ही मिलकीयव बना लेनेकी 
चिन्ता मदुषप्यमें पैदा होजाती है, ओर इस चिन्ताके कारण 
अवश्यमेष चह अपनी पड़ोसीके साथ जगह जगह टकरा जाता 
है ओर उसे अपना ध्रतिस्पर्द्धी अथवा शत्र, समझने लूगता है। 
प्मोकि मनुण्यका सच्चा “आपा” इसीमें है कि वह अपने समस्त 
भाशयोंके साथ इस प्रकार मिलजुल कर रहे जिस प्रकार एक 
शरीरके विविध अंग एक दूसरेके खाथ मिले हुए रहते हैं; किन्तु 
जब मनुष्य अपने सच्चे “आपे”को भुला देता है तो अप्रमे भाइयोके 
साथ उसका सच्चा सम्वन्ध भी टूट जाता है। वास्तवमें प्रत्येक 
व्यक्ति-मनुप्यके अन्दर समश्टि भनुष्यका शासन होना चाहिये, 
अन्यथा व्यक्ति-सनुष्यका पतन होकर उसकी - मुत्यु अनिवार्य 
है। किन्तु जब बाहरी मनुप्य अपने तई' भीतरके“मतुष्य”से 
पृथक कर छेनेका प्रयल करता है, अर्थात्‌ जब व्यक्ति-मलुष्य 
अपने तई' समए्टि “मनुष्यःसे अलग करना चाहता है, तब 
उस व्यक्तिताका यात्री शेफ मनुष्य-समाजसे हर व्यक्तिकी उस 
पृथकताका दोर शुरू होता है जो चास्तवमें जलत्य ओर 
असम्भव है,किन्तु जो सच्ची व्यक्तिता यादी असली शखसीयतका 
शान प्राप्त करनेका एकमात्र साथन है। | 
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इस प्रकार एक ऐसी “सम्पता''के शरू होते ही, जिसकी 
चनियाद “व्यक्तिगत सम्पत्ति”पर है,उस प्राचीन समाजकी एकता 
खण्डित होजाती है जिसकी चुनियाद संयुक्त जातीय जीवनपर 
थी। प्राचीन मनुण्य-समाजकी नीच--जिसमें एक जाति था 
एक कदीलेके सहरस्मों पुरुष-ख्री हर प्रकारसे संयुक्त जीवन 
व्यतीत करते थे--रिश्तेदारी और खनके सम्बन्धपर कायम थी 
जिससे पुराना प्राठतूभाव ओर समता बराबर फायम रहती थी 
किन्तु अब यह सम्बन्ध सदाके लिये ८ ८४र उसकी जगह पेघल 
धन-सम्पत्ति पास द्वोनेसे ही एक मजुष्पको अपने एूसरे भाश्यों 
के ऊपर सब तरहके अधिकार मिलने लगे। “घन'के पढनेस 
प्राचीन मनु-“समाज”को टूकड़े ट्‌ कड़े फर दिया; “पन'े; 
खाथ साथ चलनेवाली शक्ति ओर माल-असवाब दइत्यादिदे लोमने 
मनुप्यकोी उसकी आन्तरिक जड़ोंसे हिलाकर अलय कार 
दिया; व्यक्तिगत छोभका शासन छहुआ;“हर कोई अपनी अपनी 
फिकर फरे”---यही हर किसीका सिद्धान्त होगया; हर मनप्यका 
हाथ अपने भाईके खिलाफ उठने छगा, ओर अन्तको खारा 
खसमाजवा समाज एक ऐसी संख्या होगई जिसके द्वारा अमीर 
गरीबोंका खन घस चसकर मो्थे ऐोते है शोर बलूवान निर्बलों- 
की हत्या छारके बढ़ते हैं। 
[इस सिलसिलेमें यह धात ध्यान देनेयोग्य है कि लुई मोरा- 
शन “सम्पता”के युग ओर उससे पूर्वकी 'असभ्यता' वा जंगली- 
_अवस्थाके युग, इन दोगोंके: फरककी दर्शाते हुए लिखाईके घ्तरों- 
एजाद और व्यक्तिगत समप्तिके दिदारकी उत्पत्ति, दन दोनों 
पो सम्यता-थथकी दो सुख्य विशेषताए' दतलाता हैं. क्यों 
शायद लिखाईकी ईंजादसे दटढार क्वोई टसरा लीमा-दिन्त 
उस सम्यदा नहीं मिणए सकता, जदसे कि “मतुष्यादे छ 
घात्महानकछा प्रारस्म हुआ धर्घषात जदसे कि उसे खर्ं सपने 
घस्तित्वका शान होने छगा झोर शएने व्यक्तिगत इल्य 
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ओर विचारोंको, लेखबद्ध करने छूगा; इस प्रकार उस समयसे 
ही मनुष्यने असली “इतिहास”को शुरू किया। और व्यक्तिगत 
सम्पत्तिके रिवाजका शुरू होना उस समयका सीमा-चिन्ह है, | 
जबसे कि मनुष्य अपने तई' अपने दूसरे भाइयोंसे पृथक करने 
लूगा ओर इसीलिए जबकि पाप (यानी प्रथकता) की समझ 
पहली बार उसमें जागृत हुई, ओर उसके साथ ही इखलाकी 
परेशानीका छूम्वा युग और अपने तथा अपने भाइवोंके बीचके 
डस संयुक्त जीवनसे इनकार शुरू हुआ जो चास्तवमें मनुष्य- 
जीवनका सार है ।] ह 
इस इतने पतनकी वाद “गवनंमेण्ट” (हक्ुम्तोवामकी संस्था 
पैदा हुई । 
इसके पूर्व सिवाय एक विल्कुछ घारम्भिक वा चीजरुपके 
गव्नेमेस्टका अस्तित्वतक न था। शुरू जमानोंकी मनुष्य- 
जातियां व्यक्तिगत सिलकीयतकी कुछ बिन्ता न करती थीं, ओर 
जो कोई गवर्नमेर्ट उनके यहां होती थी, बरह अधिकतर सद्ची 
छोकसतात्मक होती थी--अर्थात्‌ एक क़बीलेफे पैदा हुए सब. 
लोग जो सामाजिक द्वश्टिसि वरावर माने जाते थे. केवल अप- 
नेमेंसे एककों अपना नेता चुन छेते थे। किन्तु जब मदुप्यको' 
यह भ्रम होने लगता है. कि चह केबल अपने संकुचित व्यक्तित्व- 
के लिए भी जीवित रह सकता है--अर्थात्‌ यह कि उसका बाहरी 
ओर क्षणिक रूप उसके उस महान आन्तरिक तथा विश्चव्यापी 
रूपसे. पृथक होकर कायम रह सकता है जिसके द्वारा ही 
चह अपने भाइयोंके साथ वास्तवमें एक है--जब यह श्रम मलु- 
घ्यको सताने लगता है तो किर शीघ्र ही इसके फलूखरूप व्य- 
लिगत सस्प्तिक्ती कोई न कोई व्यवस्था अवश्य कायम होजाती 
है। प्राचीन समयका सम्मिलित जीवन ओर उसका आनन्द फिर 
उड़ जाता है, ओर प्रत्येक मनुष्य केवल अपने लिये अधिकसे 
अधिक सम्पत्ति इकट्ठी करनेका प्रयल् करता है ओर शपने ही 
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दड़वेमें घुसकर अकेला उसका भोग करना चाहता है। खास 
खास व्यक्तियोंके पास बहुत बहुत धन सम्पत्ति जमा होने छूगताः 
हे; इन्लानी :जिन्दगीकी निभ्रामतोंका कुदरती प्रवाह जो सब 
फकिसीतक पहुंचता था रोक दिया जाता है, ओर इन नियामतों 
रूपी जलूकी ऊंदी-नीयी सतहोंको कायम रखनेके लिए “कान! 
नामके खिलाफ कुदरत बन्द वान्ध वान्धकर खड़े करने पड़ते है । 
मिलकीयतफी दइच्छाके पीछे पीछे अत्याचार ओर द््ायाजः 
चलती है, मालिकोंको ओर लोगोंके खिछाफ कामनवे घनन्‍्८ 
कायम रखनेके लिए शारीरिक बलका उपयोग ८पारता पड़ता 
मनुष्योंकी ऊंची-नीची श्रेणियां वन जाती हैं; ओर एस खसपरे 
तमें बाजाब्ता “गवनमेए्ट” कायम होजाती ऐ, जो सुरूए 

दुसी शारीरिक बल वा पशुबरूकी एक जाहिणा शवाल एूँ; यर 
“गवर्नेमेण्ट” था एक्ूपतत उस समयतक ज्यों-त्यों दर अपनेद 
कायम रखती है जिस समयतक कि वह खसामाजिब्य ठघा 
आर्थिक ऊंच-नीच यावी असमता,जिसे गवनमेणट पुष्ट घपरती ई.. 
अधिक चढ़कर जनताकी जांखोंमे खटकने न छंगे ओर झुझे हुए. 
सामाजिक जल जोर पकड़कर, फिर एक वार छ्ान्‍्तिद्वारा 
यन्‍्यनों को तोड़-फोड़कर अपनी कुद्रती सतहों यानी समताझ 
प्राप्त जन पर ले । 

एसी तरए मोरणगन थपनी पुस्तक लता 50लेल॥” है 
घारदार दशाता हे जवकि प्रादीन छरुदीले आर कार्मे मनष्पत्द- 
फे आधारपर छायम थीं, आजकलका सम्पय-समाज दइसझफे विपराट 
धन-सग्पति ओर जमीन्दारीके आधारपर कायम है ( यानी 
कि प्रादीद समाजोंसें छिझी कदीडे या सोममें उत्पन्ष होनेदारं 
प्रत्येद मझुप्यद्यो अपने जन्मसे ही दुसरोंके साथ दरादरके जधि.- 
एार प्राप्त ऐते थे, भाजरालफे 'सम्प'-समाजोंरें मधिकारों कोर 
शपिशा दाम दा घणिदय होना चन घोर शमिदी दिल्क्रीयत तप 
निर्भर ऐै--आ० ): छोर एस भेद्के कारण ही 'सखन्‍प' गवर्दमेएट 
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रूप ओर उनका कार्य प्राचीन मनुष्य-समाज़ोंके सीधे-सादे 
संघटनसे बिल्कुल मिन्न है| वह पृष्ठ १२४-पर लिखता है कि-- 
“प्राचीन कुल-पद्धितिके साथ एक राजतंत्र अथांत्‌ एक राजा वा 
चादशाहकी अनियंत्रित सत्ता चल ही नहीं सकती |” “सम्यता” 
के साथ ओर “गवर्नमेण्ड” के साथ “व्यक्तिगत सम्पत्ति” का जो 
* सम्बन्ध है उसके विषयमें वह अपने विचार अपनी पुंस्तकके 
पृष्ठ ५०५ पर इन सारगर्भित शब्दोंमें प्रकथ करता है-- 

“मनुष्य” जातिके “सम्यता” तक पहुंचनेमें सम्पत्तिका जो 
जो असर पड़ा उसका अन्दाज़ा लगानेमें मुबालगा वा अत्युक्ति . 
होसकना असम्भव है। सम्पत्ति ही वह ताकंत थी जो आये 
( यानी यूरोपियन, भारतीय इत्यादि ) ओर सैमिटिक (यानी 
यहूदी, अरवी इत्यादि ) कोमोंको असभ्य अवस्थासे निकालकर 
'लस्य! अवस्थामें छाई | इन्लानके द्मागमें सम्पत्तिके विचारकी 
उत्पत्ति निवेछताके क्वारण हुई, किन्तु बढ़ते बढ़ते अन्तको यह 
विचार ही उस द्मिागकी सबसे जवरदस्त चासना चन बैठा। 
“गवनमेण्टों? के कायम होने ओर “काननों”के बनाये जानेका 
सबसे पहला उद्देश्य यही है द्हि सम्पत्ति पैदा की जावे 
उसकी हिफाजत की जाबे ओर उसका भोग किया जाचे | सम्प- 
सिने ही अपनी उत्पत्ति ओर बढ़ोततीके लिये एक साधनरूप 
गर्लामीकी प्रथाकों जारी कराया; ओर हजारों चर्षोके तजरवेके 
वाद जब यह मालम हुआ कि एक शुलामकी निरवत एक 
आजाद इन्सान ज्यादह अच्छी सम्पत्ति पैदा करनेवाली मशीन 
वन सकता है तो सम्पत्तिने ही अपने हितमें गुलामीकी प्रथाको. 
घुड़वाया ।” 

इस्ती विषयपर एक दूसरी ज़गह वहद्द लिखता है, 

“यह बात साफ मालूम होती है कि आजकलूके समाजके 
अंगभंग होते ही उस मनुष्य-जीवनका खांतमा होजाबेगा 
जिसका अन्तिम - लक्ष्य तथा ध्येय सम्पत्ति ही हैं,- क्योंकि इस 
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प्रकारके जीवनके अन्द्र दी उसके अपने नाश्किघील मौजूद हैं ।' 
मनुण्यके लिए इससे आगेका अधिक ऊंचा भैदाद “लोक-सत्ता” 
का मेदाव है। यह भावी “लोछऋ-सत्ता” एक अधिक उन्नत खपमें 
प्राचीन मनुष्य-जातियोंकी आजादी, बराबरी, ओर भाईवन्दीका 
ही एक पुनरुकलतीचन होगी।? 

वास्तवमें “गवर्नमेण्ट” नामकी लंस्थाका फायय होना सामा- 
जिक जीवनमें एस बातका सबूत देता ऐ कि मनुष्यत्रे भीतरका 
शोर सरकजी शाखन नए होगया, ओर एसीलिये उसे खिसी 
पाहरके शासनकी जरूरत पड़ी । अपने सच्चे सार्गेप्रद्शद अध्घांत्‌ 
भीवरदे “समुष्प” यानी “आत्मा” के साथ अपना णाता तोड्ट- 
कर मनुष्य एक ऐसे बाहरके कानूबका सहारा छेने झूगता एँ 
जो कभी खध्या हो ही नहीं सकता। यदि प्रत्येक मसुप्प सम 
रूपसे अपने दूसरे सब भाशयोंके साथ सामाजिक शारीेरपें. 
विल्कुछ एक अंगकी तरह मिल-जुरूकर रहे तो छाधी यो! गहरी 
अस्तव्यस्तता वा विरोध पैदा होने न पावे; किन्तु जब मनुप्प- 
समाजकी यह प्राणरूए एकता छमजोर होजाती है दो फिर 
डसे छद्चिम उपायोद्वारा कायम रखना पड़ता है शोर एसोलिए 
पुराने जमानेदे कुदरती भोर स्वाभाविक सामाजिक जीवनके 
नाशके साथ साथ एक ऐसी शासन-प्रणाली पैदा होज़ादी हैं 
जो अपनेसे पहली प्रणाल्लीकी तरह समरूद जनलसूदक्के जीवनका 
लोक-सत्तात्मक प्रतिरूप नहीं होती; बदिझ जो एद प्रदणरक्धा 
घबाहरी अधिसार ऐती है ,जोकि एक शालदू-जाति था शासक- 
थे णी शेष समस्त जनपददे उपर जदरद॒स्ती लाद देती है। 

शायद “गवनमेएट” छा सबसे सजा रुप,भोर यद्यपि हमेशा 
नएीं तो भी पहुधा सबसे क्षारस्भका रुप, “राजसचा" याती 
'एडटा राशावोी सत्ता' है । जिस समय मसहुप्य-जातिकी एक्धताा 
भाव विद्कुल तो नहीं, विल्तु एक दर्जेतक वए टोचदइाता हैं. इस 


कर 
रखदेदे 


9 काम कप के. 
समय छोग, समाजवो मिलाबार रखनेदे हट इप्से, धपने उपर 
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शासन करनेके लिए अपनेमेंसे' किसी एक ऐसे व्यक्तिको चुन ' 
लेते हैं जिसके अन्द्र यह एकताका भाव एक बढ़े हुए दर्शेतक 
पाया जाता हो । यह व्यक्ति सच्चे अर्थात्‌ आदश “मनुष्य” का 
प्रतिरूप होता है ओर इसीलिए जनपद्का सच्चा प्रतिनिधि होता 
है। धायः यह वह समय होता है जबकि चारों ओर युद्ध जारी 
होते हैं ओर जबकि अलग अलग कौमोंकी रचना होती है | इस 
सस्वन्धम यह बात बड़ी मनोरञ्ञषक मालूम होती है कि सम्पता- 
युगके आरम्भ होनेके ठीक पहले प्रत्येक फोमके विव्कुल शुरूके 
“राजा” अथवा नेता आम तोरपर सर्वोच्च धार्मिक पदोंसे सम्बन्ध 
रखते थे, जैसाकि रोमके बादशाह (१२८४) यूनानके वादशाह 
( 899]60७ ) प्रारमस्मिक मिश्रके बादशाह, इस्टाईछ कोमरमे 
मूसा, ओर ब्रिटन जाति (प्राचीन इड्ुलैए्ड-निवासलियों ) के 
ड्र.इड नेता, इत्यादि। 
कुछ समय वाद, जैसे जैले कि प्रत्येक मनुष्यके भोतरका 
शासन और भी अधिकाधिक निर्वेछ होता जाता है ओर वाहरी 
“सस्पत्तिका मोह चढ़ता जाता है, चैसे चैसे ही “समाज”का रूप 
भी वदछता जाता है | छौकिक शासनके अधिकार ओर रूहानी 
थानी-मजहवी अधिकार जो पहले मिस्े हुए होते थे, अब एक 
दूसरेसे अलग कर दिये जाते हैं । चादशाह, जो आर्णस्ममें समा- 
जकी “दिव्य आत्मा? ( 7)ए76 5.9गंग ) यात्री समष्टि रूपसे 
समाजकी सामाजिक रुहका प्रतिरुष माना जाता था, अब 
राजकार भारमें पीछे पड़ जाता है, और उसके ऊंची श्रेणीके 
अमीर वजीर ( जिनकी तुलना अन्तरमें मतके अधिक उच्च ओर 
अधिक उद्दार भावषोंके सत्थकी जालकती है) उसकी जगह छेने 
लगते हैं । यह जमाना उच्च कुलोंके शासनका (१450003८9) 
ओर बड़े चड़े भूमिपतियोंके .शासनका ( 7८००० ४8० ) 
अथवा यूनानके हकीम अफलादून ( प्लेट)के अनुत्तार जायदाद- 
चालोंके शासन ( .॥70078०५ ) का जमाना होता है। इस 
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जमानेमें ही बड़े बड़े भूमिपति पैदा होते हैं ओर इस जमानेमें ही 
गुलामी की प्रथा ओर 'सर्फडम”' की वह प्रथा जारी होती है 
जिसमें किसी मालिकफे खेतमें काम करनेवाले शुद्धाम उस 
खेतके विकनेके साथ ही दुसरे मालिकफो बेच दिये जाते है-- 
जो शुलामीकी प्रधा इस प्रदार वाहर समाजमें प्रकट द्ोती है 
चह वास्तवमें सछुप्यकी आनन्‍्तरिक शुल्वामीका बाहरी प्रतिरुप- 
मात्र होती है। 

इसके बाद “छिजारतका युग” आता ऐ--जबदि गयनमेंट 
मुद्दीमर लोगोंके हाथोंमें आजाती है (0॥72707८॥५) थघया दिसे 
अफल्ातूद ( प्छेटो ) 'धनाढ्योंकी गवनेमेए्ट (72]0॥060 7८४) 
कहता है | “पान-मर्यादा'की जगह अब “घन” को मिलती £। 
शासक व्यक्तिगत योग्यता अथया पैठूया अधिकारोंदे पगररण 
शासक पएहीं यवाये जाते, वहिक अधिक धन-सम्पत्ति रखतैपे: 
कारण | पालिमेए्टे, शासन-ब्यवस्थाए' ((.जाधघां०ा5 ) 
ओर घ्यर्थे घोषोकी छान्परेन्सें ( )१]90ल ) एस समयमें दारो 
ओर दिफवाई देने रूगती हैं | मजदूरी देकर गुलामी रूराना, सूद 
रहन तथा अन्य एसी प्रद्यारकी नापाक दीजें हस वाशक गतिदे 
चढ़मेफे लल्लण है। धन-लाभ ही व्यक्तियेंके जोदनका लक्ष्य हो- 
जाता है; डउयोग-घंधे और पैज्ञानिक छल-कपटोंका डफ्योग छ्ूर 
सपकपनेकी योग्यता मनुप्यवो सर्दोच्च शुण गिने जाने ल्यते हैं| 

अन्तमें यरए सामाजिक थघंगर्यंण अथांत्‌ माशझी गति लपनी 
हृदफो पहुंच जाती है। छोग अपने दिव्य खदएकों कोर झपदे 
भीठरपे सच्ये मार्ग-प्रदर्श यादी शएसी घात्मादे समस्त दति- 
एास ओोर उसदे अस्तित्वतवदारों दिदकुल भल जाते है | मनृप्य 
छी उच्च दर पासदाशोंका धीरे घीरे नाश हाता जाता हैं, इरयोंदिः 
उन्हें! भीठरमें छझोई ऐसा नेता वहीं मिलदा दिसको ये छापने 
तई' अर्पण पर स्दो | उसकी परिधम-शक्ति छोर उसका दिमाय 


बिक 


दोनों ० छोटी छो हक श्य्डाइ व्यापक + च््मेझा 
नों पेपण उसझी उन छोटी छोटो दृच्छाघोंद्ो पृणा कारदेझ 
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४2४७७ 2 ताक रकम 3 हम की शक बल हमर की 2. पी स 
काम करते हैं जो उंसे चारों ओरसे घेरे रहती हैं। यही असली 
अराजकताका जमाया है--जिसे कारछाइईर& अपने शब्दोंमें जन- 
सत्ताका जमाना कहता है; असलमें. वह सब्बड़ यानी भीड़ 
( ॥[00-]49७ ) के शासनका जमाना होता है; क्ूट-राजनीतिश्ञों- - 
की गुप्त वैठक॑ और राजनैतिक गण्पें, अहमहस्यता और सर्व- 
व्यापी छोम, इस जमानेमें फोड़ोंकी तरह फूट फूटकर प्रजाके 
साथ अन्यायों और धनके जोरपर हुक्मतोंके रुपमें प्रकट होते 
हैं--समस्त समाज सर्वव्यापी अस्तव्यस्वता और तूफानकी 
दालतमें दिखाई देने लगता है। व्षोंकि ठीक जिस तरह हम 
मनुष्यके शरीरमें देख चुके हैं. कि “खस्यता”की भीतरी और 
भाचात्मक शक्तिका छोप होते ही, शरीर रोगके ऐसे कीड़ों 
आदिका शिकाए वन जाता है जो चारों ओरसे उसे घेरकर 
खाजाते हैं; इसी तरह जबकि सामाजिक शरीरसे उस शरीरकी 
असली जान उसकी चलानेवाली मग्कजी शक्ति जाती रहती 
है, तो चह शरीर खार्थ ओर चैयक्तिक छोभरूपी कीड़ोंकी तक- 
लीफके कारण तड़पने लगता है, और अन्तको किसी एक ऐसे ु 
अत्यन्त भयंकर अहंकारी खार्थी अन्यायीके . वशमें पड़ 
जाता है जो सामाजिक जीवनकी उस भ्रएताद्वारा ही पैदा हुआा 
होता है। 

इसप्रकार हमने थोड़ेसे शब्दोंमें उस “येग”के विविध लक्षणों- 
के एक दूसरेके बाद प्रकथ होने और चढ़नेको चयान किया है 
जोकि, जेसा हम पहले कह चुके हैं, जिन जिन फौमोंपर हमला 
करता है उन सबमें यद्यपि विल्कुछ यही नहीं तथापि अधिकतर 
इन्हीं अचस्थाओं ओर रूक्षणोमेंसे गुजरता है। और यदि यद 
अन्तिम अवस्था ही चास्तवमें मनुप्यके सामाजिक जीवनकी 
सबसे अन्तिम होती, यद्‌ यही असछी “लछोक-सता” ([0८00- 





& १७९७--३ ८८१. इड्धलेण्डका एक सशहूर विद्वान और केखक । 
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८:१९० ) होती, तो निस्सन्देदह भविष्यके लिए शुभ आशाकी 
कोई गुजाइश न थी। कारछाइलके ( जिसने छोक-सत्तात्मक 
राज्यकी बड़ी बड़ी आलोचना की है) कड़ेसे कड़े शब्द भी इस 
ल्ोक-लत्ताकी कालछिमाको पूरी तरह चित्रित द छर खकते । 
किन्तु घास्तवमें यह कोई सच्ची “लोक-सत्ता” नहीं है | “हर एक 
आदमी अपनी अपनी फ़िक्र करे? (3 82८॥ 6 रगा5९])ए परे 
उस लोक-आत्मा ( [0०00० ) का बनाया हुआ फोई निम्रम 
नहीं जो दर महुप्यके अन्दर मोजूद है, ओर थे एसमें उस छोप:- 
आत्माके नियमोंसे मिलतो-जुलती कोई बात ह। इसमें उस 
ठोल एकता ओर खसमानतादा पतातक णहीं जोकि प्रादीर 
जातियों ओर प्राशस्मिक समाजमें पाई जाती थीं, दहिद्य उसदेः 
बज्ञाय इस असूलका नदीज्ञा केबल टुबाड़े दुषाड़े होना भौर 
अन्तमें एक मिद्ठीका ढेर दिखाई देता है | लद्यी “टोछा-सक्ता'दा 
वायम होना अभी बाछी है। यह मौजूदा दालव वेषल भीदरदे: 
थोर असल्टी शासनको फिरसे स्थाएत दारनेवे; लिये तैयारीकी 
वह हालत है जिसमें मन्नुप्य पहले हए प्रदारके बाएरी शालव घोर 
विशए भरे णियोंदी गदनमेणएटोंकोो सहन फकरनेसे सदाके लिये 
एनवार कर देता ऐ | एस अवस्थातद् एरूुंडदार “सम्पता' का 
च्याम खतम ऐजाता है; एन तप्ताम सदियोंद्ा धजली मठलद 
ओर उद्देश्य पूरा ऐजाठा है; बह झड़ था तजुर्या, जिसमेंसे 
टोबर मनुष्य जातिको शुज्षरता जरूरी छा, पूरा ऐोझाता है; छोर 
समत्तको एस खत्युमेंसे दशा एसके साथ साए होनेचाली समस्त 
पीड़ाथों ओर बेजेनीमेंसे ही मझुप्णका पुदसक्षीचद ६ ]२८३ए७- 
०एथ०ा ) ऐता है। "मसउप्प" घपदी दिव्य झात्मासे पृथकरूता 
वा वियोगकी गहराएयोंदी घाद लेउुदूता है, दह दणोंदे प्याले- 
घी धन्तिम दूँदेतदा ऐपीचुकता हे, चह घछ्रदाः मिरच्या (!7८१) 
में पहुंच घुदाता ६; इसे; दाद ज्य बह धपने पएचियत जीवन 


ल्‍ 


्लर सामाऊ हुए जीएम होगें ि हे सल्दार पिरुसे पड 
द्घा रस प्एणय ऊाएन, दांदास एाछ छुह्ुछर रस, एरए 
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निश्चये साथ ओर ज्ञानके साथ, एकताके उस शिखरकी ओर 
चढ़ता है जिसे वह खोबौठा था #ल 


इसी भूठी छोक-सत्ताकी तहमें सच्ची “छोक्रसत्ता” धीरे घीरे 
रूप धारण करने रूगती है,यह सच्ची “लोक-खता” किसी अय्में 
भी वाहरकी गवर्नमेण्ट नहीं होती, बल्कि भीतरका शासन अर्थात्‌ 
प्रत्येक मन्तुण्य यानी व्यक्ति ( एा: गाश्ा ) के अन्दर लोक- 
“आत्मा” ( १(४५5-7७॥ ) का शासन होता है, ओर इस सच्ची 
“छोक-सला”के रूप घारण करते ही उसे व्यक्त यानी बिकसिंद 
करनेके लिये झूठी छोक-सचा इस प्रकार ऊपरसे फटकर अछूग 
होजाती है जिख प्रकार कलठीको दर्शानेके लिए ऊपरके पे 
चटककर अछग होजाते हैं। क्योंकि किसी तरहकी बाहरी 
गवनमेण्ट भी समाजकी रक्षाके लिये एक क्षणिक उपायसे बढ़- 
कर ओर कुछ नहीं होसकती--ये सब गवनमेणए्टें एक इस 
तरहका अनस्थाई कड़ा छिलका वा खाल होती हैं. जो उस 








& समभ्यता-काऊकी एक ओर विशेषता ध्यान देनेयोग्य यद है कि 
इस काल्‍ूमे एक ओर शारीरिक इन्द्धियोंकी शक्ति ओर दूसरी ओर सद 
सदर विवेक करनेवाली अन्तरकी नेतिक शाक्ति, इन दोनोंके मुकावलेमें 
और इनसे एथक मन्‌ यानो दिमागकी सूद्षम अद्चत्तियां ह9579८६ 
॥ [82८६ असाधारण ठड़से वढ़ जाती हैं| यह देखते हुए कि 
जिस झूठी व्याक्तेता वा एथकताका उत्पन्न करना “सभ्यता का उद्देश्य 
है उसका स्वभावसे ही एक बहुत वड़ी कला असर्ीयतसे अलहदा खिंच 
जाना है, परिणामरूप हमें इस थुयर्मे इन कोरी दिमागी वारीकियोंके 
बजा तोरपर बढ़ जानेकी आशा करनों ही चाहेये थी। डोता चह है 
कि इस युग मलुध्य अपने चार्श जोरकी विशाल असली दुनियासे 
अलग अपने लिए एक सानसिक दुनिया गढ़ लेता है; वह पुस्तकोंके 
जन्दर “असली चीजोंके भूतों”” का अध्ययन करने छयता है ; विद्यार्थी 
मकानेंके अन्दर रहते हैं, वे खुली हवाका सामना नहीं कर सकते-- 
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समयतक अन्दरकी नई जानको संभाले रखता है जबतक कि 
उसका पूरा खरूप वनकर तथ्यार न होजाबे--अथदा सम्यता- 
शुगफे ध्येयको सिद्ध करनेकी वे तरकौदे' होती हैं। इससे आगे 
बाहरी गवनमेण्ट नहीं जासकती; क्योंकि कोई खत्चा जीवन 
किसी बाहरी आधारके सहारे नहीं ठदर सकता, और ऊय 
मनुप्य-समाजका सध्या जीवन प्रकट होगा, तो उसके समस्त 
नयें बाहरी रूप स्कीक, कुदरती, खाभायिक, खतःप्रयत्तित शौर 
स्देच्छा-प्र रित होंगे । 


उनके कितावी सिद्धान्त “मझुसाकेनं है पदाईके कमरेमे धच्टी तरह 
साबित शोजावें,किनन्‍्तु घिरे हुए बादछोंके नीचे पा भृ-प्रदेशों आर बहतें 
टुए चश्मोवे सामने विल्ठुछ सावेत न होसकें”” घच्चोको जसछी जिन्दगी 
से घलग रखवार “शिक्षा दी जातो ए” धत्यम्त कमजोर नोवोंके उपर 
पालराप्े और विज्ञानके ऊंचे उंचे सायानदी सान्दिर खरे किये जाते है ; 
आर एन मनिदरों्से विद्यार्थी चारत-वेक घटनाशोंसे दूर सुराक्षित रहकर 
अपसा समय थिताता है। ध्योकि जिस तरए एार्नादी एक दृन्द, लाल 


जण्त एशणएु लाश्क साध सल्य्द हरा, शपद तट शापदेः णश्द्यः दादलके स््ए- 





लछपेटकर सपना एसी रक्षावर लेठ! है, इसी तरह सद्ृष्यक्का 
पा दिमाग, इस उरसे कि कष्टी “कुदरत कार “रादा” को सलती 
टुई सचाईसे एूवर पर नए न हो जादे, हस रुएश (दी सम्मावना) के 
हर छपररपर एटे कोरे विदारोदात एक खोल दनदाकर कष्ट समयदे लिए 
उस खोलवे धनन्‍दर झादरत' जार खुदास एथकदाका दिलाहा है| 
भोर झग्तफो यए खोल ही उसके जबदर शातयश्ानद्या ऐंपण दार उसे 


८-० परनपाएो पाय स्शारत हाहा ह। 





० चोथा अध्याय 
हि *०४२2:४०६<६$०--;८६९७७- 
ओर अब भविष्यकी एक भलक लेनेके लिए---देखें--इस 
हजारों वर्षके भटकनेके चाद मनुष्य किस रास्ते जावेगा ? 
यह एक ऐसा विषय है जिसे हाथ रूगानेकी हमको पूरी * 
हिम्मत नहीं होती । अमरीकाका झुप्रसिद्ध विद्वान महात्मा 
थोरो% लिखता है--“प्रात:कालकी हवा हमेशा बहती रहती है, 
सपष्टिकी कविता निरन्तर जारी हे--किन्तु वहुत थोड़े कान हैं 
जो डसे सुनते हैं ।” ओर इम लोग जो इस वर्तमान जीवनफे 
भंवरके अन्दर पड़े हुए हैं अपने भावी गोरव ओर ऐेश्वर्यका 


किस तरह ठीक ठीक अनुमान कर सकते हैं! किन्तु हमें अपने ... 


आजकलके ज्ञानकी कायमकी हुई हृद्वन्दियोंसे डर नहीं जाना 
चाहिये; जब समय आवबेगा तब वे खब बातें, जो इस समय 
असम्भव मार्ठम होती हैं, वड़ी आसानीसे हल होजावेंगी; ओर 
शरीर-व्यवच्छेद-विद्या -सस्वन्धी यह कठिनाई कि मनुष्यके पर' 
कहां रूगेंगे और कैसे रूगंगे उस समय छोप होजावेगी जिस 
समय पर खय॑ निकलते हुए अनुभव होंगे । 

इसमें कोई सन्देह नहीं होसलकता, जैसा असीसे जाहिर 
होरहा है कि भविष्यमें लोगोंकी प्रवृत्ति 'कुद्रत'की ओर ओर 
धम्मिलित सामाजिक जीवन! की ओर फिरसे छौटनेकी होगी। 
भूतकालके उस खोए हुए स्वर्गका, जिसमें आदम ओर हव्या 
रहते थे अथवा कहना चाहिये कि भ्रविष्यक्ते उस नये ख्वर्गका, 


&१८१७-१८६२, >मरीका एक सर्वोच्च कोटिका विद्वान, दाशनिक 
तत्ववेता, जोर सत्याग्रही | डसकी दो पुस्तकें पाठ ि0ए ० ए+ 
ज] 70)5060०0०९ और फरद्वतलात [+6 ॥ ४१6 ०१५ 
अंगेरजी भाषांके अन्थरलंमिंसे हैं--- ह 
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जिसकी कि पिछछा खगग फेवल एक छायामात्र था, यही मार्ग 
है | “मनुष्य” को अपने सद्योंके उव गिछाफों ओर खोलोंको 
उतारकर फेक देता होगा, जिनके द्वाश चह अपने तई' सूर्यकी 
रोशनीसे अछग बन्द करके एक तरहकी जाहिरा मोतकी हाल- 
तमें पड़ा रहा,किन्तु लाथ ही उस हालतमें चुपचाप अपने शानदार 
भावी पुनरुज्ञीवन ओर ऐश्वयंकी तैयारी करता रहा--न केचल 

अपने पुनरुज्जीवनकी, वल्कि समस्त संसारके पुनरुज्जीचन- 
की, फ्योकि मजुप्प ही वह अदुशुत पुराना छिछका अथवा चह 
सीप है जो संसारकी वास्तविक आत्माको अपने भीतर छिपाए 


| हुए है। मल्ञष्यको भविष्यमें मकानोंसे ओर अपने उन सब 


अन्य आश्रय-स्थानोंसे बाहर निकलना होगा जिनमें कि इतने 
समयतक मारे शर्मके उसने अपने आपको छिपाए रखा, ठीक 
उस ही ठरह जिस तरह कि वहिश्तके बागर्मे खुदाकी आवाज 
खुनकर हजरत आदमसने अपने तई' छिपा रिया था--ओर एक 
प्रकार फिरसे उसे “कुद्रत”को ही अपना घर बनाना होगा 
जिस तरह कि जानवर्यों ओर फरिश्तों, दोनोंने उसे अपना घर 
चना रखा हे । 

जैसाकि एक पुरानी जादू भरी कहावतमें लिखा है:-- 
मनुष्य नीचे उतरनेके छिए चस्र धारण करता है, ओर ऊपर 
चढ़नेके लिए. बख्र उतार फकता है। अपने रूहानी अथवा 
हवाई जिस्मके ऊपर मनुष्य एक मिट्टीका शरीर धारण 
करता है; इस मिट्टोके जिस्मके ऊपर वह जानवरोंकी खालें 
ओर दूखरे कपड़े पहनता है; फिए वह इस जिस्मको परदों ओर 
पत्थरकी दीवारोंके पीछे एक मकानके अन्द्र छिपा छेता है। यह 
मकान उसेके लिए दूसरी खालों वा विस्तृत शरीरोंकी ठरह हो- 
जाते हैं| इस प्रकार मनुप्यके ओर उसके सच्चे आपे या सच्चे 
जीवनके बीच भाड़-रंकारोंकी एक घिनी ओर अमेय दीवार 
खड़ी होजाती है; ओर अपने इस मिट्टीके जिस्म और उसकी 
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तमाम खालों ओर मकानों आदिसे उत्पन्न होनेवाली अनैक 
चिन्दाओं ओर फिकरोंके कारण मनुष्य शीघ्र इस वावको भी. 
भूल जाता है कि वह “मनुष्य” यानी “आत्मा” है, उसका यह' 
सच्चा आपा--डसकी आत्मा--इस प्रकार सदियोंके लिए 
एक गहरी खुघुप्तिकी अवस्थामें चला जाता है। । 

किन्तु उन सब छोगोंकी स्वाभाविक प्रवृत्ति, जोकि अपने * 
अन्द्रकी आत्मा अर्थात्‌ अपने ईश्वरीय रूपकोी आजाद करना 
चाहते हैं, इन. वर्जोको उतार फेकनेकी तरफ है; केवल “वल्लों” 
शब्दके शब्दार्थकी दृश्टिसे ही नहीं, बढिकि उससे कुछ बढ़कर 
अर्थो'में भी । खयं विकासकी सारी गति ही, जोकि एक प्रकार 
कलियोंके ऊपरसे छिलका वा पत्तोंके छिटक छिटककर अछग 
होने ओर इस ही तरह नित्य नई कलियोंके भीतरसे निकलते 
रहनेकी गति है, केवलमात्र “कुद्रल” का रूगातार अमैक 
वर्त्रोंको उतार उतार कर फेंकना है, जिसके द्वारा कि उस 
परिपूर्ण मानव “रूप”का व्यक्त होना जोकि खमस्त प्रकृतिकी 
सूछ है. अधिकाधिक निकट आता जाता है। 

इस प्रकार अपनी खोई हुई “स्वस्थता” को फिरसे राम 
करनेके लिए मनुष्यको भविष्यमें इस ओर भू कना होगा | द्र- 
वाज़ों ओर मकानोंके अन्दरका जीवन जो इस समय उसके 
अस्तित्वका अधिकांश वा मुख्य भाग है केवल एक छोटासा 
अंश रह जाना चाहिये। इसी तरह ओढने-पहननेके कपडोमे भी 
चहुत कमी करनी होगी। इस समय यह पता लूगानेकी 
जरूरत नहीं हे कि यह गति किस हृद्तक जावेगी। साफ 
जाहिर है कि इस समय हमने अपने घरेल जीवनके जो 
सामान--कपड़ों आदिका एक जबरदस्त चुत वना रखा है, 
ओर हम उनमेंसे अनेक ही ऐसी फजलियातको एकदम 
निकालकर अलग कर ;सकते हैं, जिनके छोड़ देनेसे वहत 
बड़ा छा होगा। हम्त उन्हें वजाय चुत बनाकर पूजनेके 
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केवल अपनी जरूरतके अनुसार उन्हें अत्यन्त थोड़ा कर इसी 
खमयसे उन्हें अपने अधीन कर सकते हैं । हर मननुष्यको इस 
बातका विश्वास करना चाहिये कि इस बातमें उसे जितना 
लास होगा उतना ही उसे सच्चे जीवनका लाभ होगा--चाहदे 
उसका खुला हुआ सिर आकाशकी हवाका रूपश करे, अथवा 
उसके नंगे पैर विजलीमरी पृथ्वीको दबाकर चलें, या उसके 
केवल नंग ढकनेके कपड़े अपने जंजालूमेंसे उसकी उपस्थ 
इन्द्रियोंचक रोशनीको सीधा पहुंचने दें--हर सूरतमें उसे सच्चा 
राम होगा | खुली हवाकी जिन्दगी, आंधियों ओर लहरोंके साथ 
बेतकल्लुफी, खच्छ ओर पवित्र भोजन, जानवरोंके साथ सह- 
चारिता--यहांतक कि अपने भोजनके लिए महती “माता 
प्रदृति” के साथ कुशती--थे तमाम चीजें धीरे धीरे फिर्से उस 
सम्बन्धको कायम कर देंगी जिसे मजुष्यने इतने दिनोंसे तोड़ 
रखा है; ओर इस सबके परिणामरूप जो नई जीवनी शक्ति 
डसके शरीरके अन्द्र प्रवाह करने लगेगी, घह उसे तन्दुरुस्तीकी 
डख अछुत परिपू्णता ओर अस्तित्वके उस ज्योतिर्मय विकास- 
तक पहुंचा देगी जिसका इस समय उसे ग़ुमानतक नहीं है। 
निस्‍्सन्देह जवाबमें यह कहा जासकता हे कि' इनमेंसे 
कई बातोंपर हमारे देशमें ( अर्थात्‌ इड्जलेए्डमें ) अमल होखकना 
कठिन है, हमारी आवोहवा हमें दरवाजोंके अन्दर रहने ओर 
उसके सब खुख-दुःख सहनेके लिए मजबूर करती है। किन्तु यदि 
यह वात कुछ दर्जेतक-झआओर असलूमें वहुत ही कम दर्जेतक-- 
सच भी है तो भी यह कोई कारण नहीं कि हम जो दिशा हमें 
ऊपर चताई गई है उस दिशामें आगे वढ़नेके हरेक अवसरसे 
पूरा पूरा फायदा फ्यों न उठायें | साथ ही यह भी याद्‌ रखना 
चाहिये कि हमारे यहांकी आवोहवा अधिकतर हमारे ही हाथों- 
की बनाई हुई है । यदि हमारे अनेक बड़े वड़े शहरोंकी ओर 
उनके आसपास पमीलोंतककी हवा इतनी जीवन-रहित ओर 
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जहरीली है कि ठण्डी मोखमर्में गरीब मनुष्यके अन्दर सरदोका 
मुकावचला करनेकी शक्ति पैदा करनेके बजाय वही उसे ओवर 
फोट ओर शुलूवन्द्‌ लपेटकर अपनी जिन्द्गीकों खतरेमें डालनेपर 
मजदूर कर देती है--तो इसमें कसूर सिवाय हमारे ओर किसी 
का नहीं । हमने जान-बुककर अपनी भूमिको घुएंके एक गिला 
फसे ढक. रखा है, ओर उस गिलाफके चीचे नीचे हम खय॑ अपनी 
फवरोंकी ओर बढ़े चले जारहे हैं। 

किन्तु यह बिलकुल सम्भव है कि यहांकी आबोहबा, 
अच्छीसे अच्छी हारतमें भी, मन्तुष्प-जीवनकी सर्वोच्च अवस्था 
ओंके लिये उपयुक्त व हो। यदि इड्लेण्ड “सम्यता” की कुछ 
बड़ीसे बड़ी घटनाओंकी संगभूमि रहा है तो इससे यह जरूंरी 
नहीं होता कि आगे आनेधाले युगमें सी इज्ुलैण्ड ही नेता चना 
रहेगा । सम्सवतः भ्विष्यकी “उच्चतर (वा उन्नततर) जातियां” 
अधिक गरम सुल्कोंमें पेदा होंगी, जहांका कि जीवन इडूलेण्डके 
ज्ञीवनकी निस्वत अधिक सम्पन्न, अधिक फलप्रद, अधिक परि- 
पूर्ण, अधिक खाभाविक और अधिक उदार है। * 

इस सस्वन्धमें एक दूसरी बात भोजनका प्रश्न है । जब कभी 
भी मनुष्यके अन्द्रकी मरकजी शक्ति निवछ होजाबे वा नष्ट हो 
जावे तो उसे फिरसे ठीक करनेके लिए अधिकतर फलों ओर 
नाजका आहार सबसे ज्यादह उपयुक्त रहता है। मास.अकसर 
थोड़ेसे समयके लिए शरीरकी न्ोंमें खब ताकत पैदा कर देता 
है--ओर खास खास वातोंके लिए मुफीद दोसकता है; किन्तु 
जो ताकत मांस खानेसे पैदा होती है वह श्षणिक दोरेकासा 
वा चुखारकासा जोश दिखानेवाली होती है; मांस खाना आम 
तौरपर शरीस्के बाह्य चक्तों यानी इन्द्रियॉकों भड़काता है, और 
उस दर्जतक ही उन इन्द्रियॉक्ों वशर्में रखनेवाली भीतरकी 
शक्तिको निर्वेछ करता है। जो छोग अधिकतर मांस खाकर 
रहते हैं उन्हें बीमारियां अधिक होती हैं---ओर केचल शारीरिक 
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वीमारियां ही नहीं; क्योंकि उनके मन भी ज्यादह आसानीके 
साथ इच्छाओं ओर शोकका शिकार होजाते हैं। इसलिए रंजके 
समय वा किसी प्रकारके सी मानखिक कष्टके समय, अथवा 
जिस्मानी वीमारीके समय भी फोरन अधिक सादा ओर शुद्ध 
भोजन अर्थात्‌ निशामिष भोजन शुरू कर देना चाहिये। इस 
तरहके भोजनसे मेहनत करनेमें शरीरको थकान कम होती है, 
किसी तरहका दर्द कम महसूस होता है ओर खरदी-गरमीका 
अखर भी कम होता है; ओर शरीरके जख्म गैर-मासूली शीघ्रता- 
के साथ अच्छे होजाते हैं; ये सबकी सब वातें हमें एक ही 
नतीजेपर लेआतोी हैं। दूसरी एक यह बात भी ध्यानमें रखने- 
योग्य है कवि बीजकी किस्मके खानोंमें--जिनसे हमारा मतरूब हर 
दरहके फल, मेवे, कन्दू, अनाज, अण्डे इत्यादिसे है ( और इसीमें 
में दूधकी सुख्तरिफ शक्‍लें जेसे मक्खन, पनीर, दही इत्यादि 
भी शामिल कर लेता हूं )--इन सब खानोंमें न केवल कुद्रती 
तोरपर ओर एक अत्यन्त सार रुपमें शारीरिक जीवनई सब 
हत्घ ही मोजूद होते हैं, चरन्‌ इनमें एक ओर विशेष छाम यह 
है कि ये सव चीजें विना किसी जीवकी हिंसा किये प्राप्त की 
जासकती हैं--फ़्योंकि सम्भव है कि बन्दागोसी भी, जब हम 
डसे जड़से उखाड़कर उबालते हैं, रोती हो किन्तु उसकी आवाज 
हमें खुनाई न देती हो, परन्तु स्ट्रावरीका पोदा हमें अपने फल 
तोड़नेके लिये चुलाता है, और खासऋर उन्हें लाल रंग देता है 
ताकि हम उन्हें देख सक॑ ओर खासकें! इन दोनों विचारोंसे 
हमें इस यातका विश्वास होजाना चाहिये कि इस तरहका 
भोजन मनुप्य-जीवनके सारको उन्नत करनेके लिए सबसे अधिक 
उपयुक्त है । 

इस सचका मतलब शुद्धता यावी पाक्षीजगी है । जिस समय 
मनुप्यके खभावकी एकता फिरसे कायम होजावेगी उस समय 
शरीरके भीतर ओर चाहर, दोनों ओरकी शुद्धताकी वद्द कुद्रती 
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आदतृ'जो, पशुओंकां एक अत्यन्त स्पष्ट गुण है, फिरसे मद्ठष्यमें 
पैदा होजाबेगी। भेद केचछ यह होगा कि उस समय केवल 
एक अन्धी कुदरती आदत होनेके स्थानपर वह एक ज्ञानयुक्त 
ओर आनन्ददायक प्रवृत्ति होगी; क्योंकि गन्दसे केवल अव्यवस्था 


ओर रुकावट होती है । इस ग्रकार जिस समय सम्पूर्ण मनुष्य . 


अपने अन्ततेम केन्द्रसे छेकर वाहरकी परिधि अर्थात्‌ बाहस्से 
बाहरके अ््जोंतक शरीर ओर मच, दोनोंमें शुद्ध और नूरानी 
होकर “त्या दिव्य रूप” घारण कर लेता है, उस समय 
'रूहानी! ओर “जिस्मानी?, इन शब्दोंका भेद्तक मिट जाता है। 
फिर व्हिस्मैन & के शब्दोंमें दिखाई देने लूगता है कि---“स्थूल 
पदार्थ ओर निराकार आत्मा सब एक हैं।” 


किन्तु “कुदरत” की ओर इस चापिस जाने ओर एक प्रकार- ' 


से समस्त विश्वके साथ मिलकर एक होजानेका मतलब 
मनुष्य-जीवन और उसके शोककी दीजोंको त्याग देना वा 
उनकी वेकद्री करना हरगिज नहीं है। आम तोरपर यह समझा 
जाता है कि “मनुष्य” ओर “कुद्रत”, इन दोनोंमें एक प्रकारका 
विरोध है, और “कुद्रत” से अधिक मिलकर जीवन व्यतीत 
करनेकी सलाहका अर्थ केवल चैराग्य अथवा संन्यास है; ओर 
बदकिस्मतीसे आजकलके हिसावसे यह विरोध है भी ठीक, 
यद्यपि निस्सन्देह यह सदाके लिए. कायम न रहेगा | आज वद- 
किस्मतीसे यह विलूकुछ ठीक है कि अकेला“मनुष्य”ही एक ऐसा 
जानवर है जो जहां रहता है वहां अपने अस्तित्वसे “प्रकृति” 
को सजाने और अधिक सुन्दर वनानेके स्थानपर उसे अधिक 
खोफनाक वना देता है। छोमड़ो ओर गिलहरी जड्लमें अपने 
घर वनाकर जड़ुलके सोन्दर्यको वढ़ाती हैं; किन्तु जब ऐट्डर- 
मैच स्मिथ वहाँ जाकर अपना मकान चनाता है तो वहांके 


देवता अपना असवाब लपेटकर वहांसे . चल देते हैं; वे उसे 
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न नहीं कर सकते। अफरोकाकी चुशमैने: नामी ,'जज्भली 
जातिके छोग नंगी चट्टानोंके ऊपर अपनेको छिंपीकर -पत्थरके 
रंगर्में मिलकर एकमय हो अपनेको अद्वश्य बना सकते हैं; ये 
अपने नंगे छोटे छोटे पीले संगके शरीरोंको रस्सीकी तरह एक 
इूसरेमें मिलाकर सूखी रूकड़ियोंके गद्दोंके समान दिखाई देने 
लगते हैं; किन्तु जब ऊंचा टोप ओर फ्रोक कोट पहरे आज- 
कलका कोई यूयेपियन वहां दिखाई 'देजाता है तो पक्षी चिल्लाते 
हुए वृक्षोंसे उड़ जाते हैं। प्राचीन यनानियोंने यह एक बड़े 
गोरबका काम किया था कि उन्होंने “कुदरत” को अपनाकर 
उसे ओर अधिक सम्पूर्ण तथा निर्दोष बनाया | यनानकी राज- 
घानी एथन्लके महरूपर कुदरती छाइम रूटोन पत्थरकी तहोंमेंसे 
उन लोगोंने 'पार्थिनोस! देवताका विख्यात विशाऊरः मन्दिर 
खड़ा कर दिया जिसमें चद्टानकी कुद्रती रेखाओंको धीरे धोरे 
इस तरहपर मेहराबों, कगारों आदिकी निर्दोष मनुष्यकृत 
झुन्द्रतामें बदल दिया कि जो माल्मतक नहीं होता, ओर 
उसमें आकाशकी नीली हवाको खुले उतरने ओर रहनेका 
मौका दिया; इसी तरह अपने तमाम अच्छेसे अच्छे कामोंमें 
ओर अपने जीवनमें उन्होंने जमीन आरुपान ओर तमाम खासा- 
विक ओर कुदरती चीजोंके साथ अपना यही अत्यन्त नजदीकी 
सम्बन्ध कायम रखा, ओर उनमें तथा अपनेमें किसी तरहका 
भेद वा दूरी पैदा होने न दी, वल्कि उनकी कुदरती अर्थलूचकता 
ओर उुन्दरताको और भी अधिक परिपूर्ण कर द्या। भविष्यमें 
किसी न झिसी दिन हम छोग भी उस वशतोंको अवश्य समझे'से 
जिसे यूनानियोंने सच्चे “कला फोशल” के उपाकालूमें ही ६ठनी 
अच्छी तरह समझे लिया था। 

लसम्भवतः किसो न किसी दिन हम फिर अपने मकान और 
रहनेके स्थान इतने सीघधे-लादे भोर सरल ढंगके बनाने लगेंगे 
कि वे पहाड़ोंकी कन्द्राओंमें, वा नदियोंद्े तटके बरावर 
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बराबर, अथंवा जड़लछोंके किनारोपर बिना भूपदेशके सोन्द््यको 
विगाड़े वा पश्षियोंके गानेमें बाधा डाले खप जाया करेगे। 
उस समय पहाड़ोंकी प्रत्येक चोटीपर अथवा नदियों वा भीढोंके 
तटोंपर बड़े बड़े खुन्द्र सवनोंसें तमाम कीमवी और प्यारी 
चीजे' ला छाकर जमा कर दीजावेंगी। वहांपर पुरुष, ख्री तथा 
बच्चे आ आकर उस जबर्दस्त ओर अद्गुत सम्मिलित जीवनमें 
भाग छेंगे। इन खार्वजनिक भवनोंके आखसपासके बगीचे 
उन जानवरोंके लिए छोड़ दिये जावेंगे जिन्हें कोई हादिन 
पहुंचावेगा ओर जिनका उन वा्गोंमें विचरना शुभ समा 
जायेगा; चहांपर हर किसीके लिए पुध्तकोंके गाने, वजाने और 
कला-कोशलके सत्रह रहेंगे ओर सबके लिए पूरी पूरी सुविधाण 
रहेंगी; पहींपर सामाजिक जीवनके लिये ओर परसुपर व्यव' 
हारके लिए सबके आने ओर मिलनेकी जगह होगी, वहींपर 
नाच, खेल और दावतें होंगी । हर गांवमें ओर हर छोटीसे 
छोटी आवादीमें इस तरहके एक वा एकसे सधिक भवन होंगे | 
व्यक्तिगत संग्रहोंकी कोई जरूरत न होगी। हरेक पुरुष खुशीके 
साथ ओर उससे भी ज्यादह खुशीके साथ हरणक स्त्री उन 
चीजोंकों छोड़कर, जो तत्काल ओर आवश्यक उपयोगम होंगी, 
अपनी वाकी खब कीमती चीजें उस सार्वजनिक स्थानपर- पहुंचा 
देगी, जद्मांपर कि उन चीजोंका आनन्द उठा सकनेवाले छोगोफी 
संख्या बढ़ जानेके कारण चीजोंकी कीमत ओर उपयोगिता भी 
सैकड़ों, वर्क सहस्त्रों गुणा वढ़ जाबेैगी, ओर जहांपर कि इधर- 
उधर व्यक्तियोंके हाथोंमें पड़े रहनेक्की निस्वत उनकी बहुत 
ज्याद्‌ह पूरी तरह ओर बहुत कम परिश्रमके खाथ हिफाजत की 
जासकेगी । एकदम घर्योकी हिफाजतकी आधी मेहनत और 
सारी बिन्‍्ता मिट जावेगी | आजकलके रहनेके मकानोंमें जिंतना 
ज्यादह और जितना ज्यादह कीमती सामान होता है, उतने ही 
-े मकान भी ज्यादह व ज्यादह कीमती भोर भूछभुलइयांके समान 
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फैले हुए होते हैं। - किन्तु उस समयके रहनेके मकान ऐसे न: 
रहेंगे ओर इसलिए उनकी खिड़कियों ओर द्रवाजोंको आजकल- 
की तरह अपने इन्सान-भाइयों ओर मादा-प्रकतिके खिलाफ 
ईष्यापूवेक वन्‍्द्‌ रखनेकी जरूरत न होगी । धूप ओर हवा आजा- 
दीसे उन मक्तानोंमें जासकेगी,ओर मकानोंमें रहनेचाले भी उतनी 
ही आजादीके साथ दाहर आ जासकगे। किसी भी पुरुष वा 
खीको फिर उसके रहनेके मकानके साथ एक गुलामकी तरह 
बांध न दिया जावेगा; ओर अन्तको मनुष्पके वे घर, जोकि 
कमसे कम आधी मनुष्य-जातिके लिए इस समय जेलूखाने बने 
हुए हैं, फिरसे 'कुद्रत'के अंग बनकर जेलखाने न रह जावेंगे। 
लोग अकसर पूछते हैं कि नई “गृद-निर्माण-कला” क्‍या 
होगी ओर किस तरहकी होगी। किन्तु इस तरहके सवालका 
डस समयतक कोई जवाब नहीं दिया जासकता जिल समयतक 
कि छोगोंके दिमागोंमें मनु प्य-जीवनके विषयमें नई तरहके विचार 
प्रवेश न कर चुके हों, ओर जब थे विचार बदल जावेंगे तो इस 
सवालका जवाब खय॑ं ही साफ समभूमें आजावेगा। क्योंकि 
जिस प्रकार प्राचीन यनानके बड़े वड़े दशेनीय “मन्दिर” ओर 
ध्यकालीन यूरोपकी “गोथ” जातिके आलीशान “गिरजे” उन 
लोगोंके बनाये हुए हैं जो हमारे आजकलके विचारोंके अनुसार 
एक अत्यन्त सरल ओर किफायतकी जिन्दगी वसर करते थे,ओर 
जो अपने अच्छेसे अच्छे कामों ओर अपनी कीमतीसे कीमती' 
चीजोंको अपने देवताओं ओर अपनी जातिके सम्मिलित जीवनके 
नामपर अर्पण कर देनेको सदा तैयार रहते थे; ओर जिस प्रकार 
कि आज दिन जवक्कि एक ओर हमारा अपना बड़े बड़े ओर ऐश 
ओ आरामके सामानसे भरे हुए वंगलोंके बिना शुजारा ही नहीं 
होसकता, दूसरी ओर मालूम होता है कि हम एक साफ-सखुथरे 
गिरजे वा एक साफ-छुथरे सावजनिक भवनकी तज़वीजतक 
कर सकनेके नाकाविल हैं; इसो तरह जबतक हम फिर एक 
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चार मुख्य हित ओर अपना मुख्य जीवन ही अपने देवताओंके 
जीवनमें ओर अपने समाजके सम्मिलित जीचनमें अनसव न 
करने लगेंगे तवतक हमारी ग्ृह-निर्माण-कलामें भी नया जीवन 
ओर नये भाव पैदा न होंगे। उस समय जवकि हमारे “मन्दिर” 
ओर हमारे “सार्वजनिक भवन” किसी बनवानेवाले वा किसी 
चन्दा देनेवाले धनाठ्य व्यक्तिके -यशको चढ़ानेके मतलवसे न 
निर्माण किये जावेंगे, बहिक आजाद मर्दों ओर अजाद ओरतोंके 
उपयोगके लिये, खुले आसमान, ओर समुद्र और सूर्यका. सामना 
करते हुए वृक्षों ओर चट्टानोंसे मिलते हुए और घपसे चमचकाती 
हुई गोल पृथ्वी अधवा गहरी तारोंमरी रातके ठीक समान भावों 
को प्रकट करते हुए, खयं पृथ्वीके गर्भसे निकालकर खड़े किये 
जावेंगे--उस समय, हम कहते हैं कि, उनके रूप ओर ववावटका 
निर्णय खय॑ ही शीघ्रताके साथ होजाबेगा, और उन्हे' सोन्‍्द्ये 
प्रदान करनेमें लोगोंको फोई भी कठिनाई न होगी। और यही 
वात लोगोंके घरों अथवा रहनेके मकानोंके विषयमें कही जा- 
सकती है । इस तरहके मकान लोगोंकी विविध आवश्यक ताओोंके 
लिए विविध प्रकारके ही होंगे, चाहे केवल एक व्यक्तिके रहनेके 
लिये अथवा एक कुट॒म्वके रहनेके लिये अथवा बंहुतसे व्यक्तियों 
या वहुतसे कुटुम्वोके एक्र साथ रहनेके लिये, चाहे हद दर्जेफे 
सीधे और सरल ओर चाहे थोड़े -चहुत सजे हुए ओर पेचीदा; 
तथापि नये विचार ओर जीवनकी नई आवश्यकताए अवश्य 
उनके निर्माणमें खास हिस्सा लेंगी ओर एक भीतरसे प्रकट 
होनेवाले काननके अनुसार उन्हे' रूप आदिक प्रदान करेंगी । 
हस्त प्रकारके नये मनष्य-जीवनमें--उसके मैदानों, उसके 
तों, उसके कारखानों और उसके नगरोंमें--जिसमें मनुष्यके 
हाथका किया हुआ काम भूमिको सदा अधिक पूर्ण और 
अधिक सुन्दर वनावेगा, धुप ओर मिट्टीकी जबरदरूत कोशिशर्म 
सदा सहायक होगा ओर बेजवान पृथ्वीकी इच्छाको शब्दोंमें 
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अकद करेगा -एस तठरहके नये सम्मिलित सामाजिक जीवनमें, 
जो कुद्रतसे मिलता हुआ होगा, बजाय किसी तरहके वैराग्य 
चा रुखेपतके, हम समभते हैं कि इतना अधिक परस्पर प्रेम 
ओर सामाजिक भेऊर-मिलाप दिखाई देगा जितना कि पहले कमी 
भी देखनेमें त आया था। एस तरहके जीवनमें तमाम इन्सा- 
लोके अन्दर एक दसरेकी सहायता करनेकी वह अमित प्रवृत्ति 

पररुपर खहानभूतिके वे अनन्त भाव पाये जावेंगे जो एक 
माके बच्चोंमें पाये जाते हैं। एक दूसरेकी मदद करना ओर 
मिल्कुलकर काम करना उस समय एक खद व खद पैदा 
होनेवाली ओर स्वाभाविक बात होजावेगी |. प्रत्येक मनप्य 
ठीक वैसे हो अनिवार्य ओर स्वाभाविक ढंगसे ओर उसी फार- 
शणसे अपने पड़ोसीकी सेवा करनेमें भाग छेगा जिस तरह ओर 
जिस कारणसे कि मनुष्य-शरीरके अन्दर दाहिना हाथ वायें 
हाथकी मददके लिए. बढ़ता है। सोचो, कि वह सामाजिक 
अवस्था कितनो अपूर्व होगी जिसमें हर मनुष्य ठीक वही काम 
करेगा जिसे वह पसन्द करता है. जिसे वह करना चाहता है, 
जो जाहिर उसके सामने करनेके लिये पड़ा हुआ है, ओर जो 
वह जानता है कि, अवश्य उपयोगी होगा, और उस कामके 
करनेमें मजदूरीका या इनामका उसे खयालतक न होगा; ओर 
इनाम भी उसे उतने हो अनिवार्य भोर कुदरती तोरपर हाखिल ' 
होगा जिस ठोरपर कि शरीरके अन्दर उस अंगकी ओर ख नका 
प्रवाद होता है ज्ञो अंग कि मेहनत करता है। मेहनतके हिसावसे 
मजदरीको हे करनेके आये दिनसे ऋगडे, अपनी पद्वी अथवा 
नोकरीका फर्ज मनसवी एक ओर खींचता है ओर तवियत 
दसरी ओर; ओर दरिद्रता ओर जिन्दगीसे देजारी--इन सद 
सुलीवर्तोंका अनन्त भार मजुष्यके ऊपरसे हट जावेगा; वे खूब 
व्यर्थके बड़े बड़े काम जो मनुष्पकी भीतरी प्रतत्तिके खिलाफ 
उससे कराये जाते हैं ओर जिनमें इतनी जदरस्दस्त मेहनत नए 
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जाती है, बन्द्‌ होजावेंगे। जिस तरह कि अगणित मनुष्योंकी 
अगणित प्रकारकी ही अलग अछग अपनी अपनी प्रकृतियां हैं,उसी 
तरह उस अगणित प्रकृतियोंद्वारा अगणित प्रकारके ही किन्तु 
सब विदकुल खाभाविक पेशे ओर व्यापार पैदा होजावेंगे ओर 
ये सब व्यापार एक दूसरेके लिए सहायक होंगे। आखिरकार 
उस समय जाकर मनुष्य-समाज आजाद होगा ओर युर्गोंके 
भटकनेके वाद मनुष्यको उस समय निजात हासिल होगी। 

यही वह “सम्मिलित सामाजिक जीवन” है, अथांत्‌ चह 

जीवन जिसमें कोई भी चीज किस्ती व्यक्तिविशेषकी सम्पत्ति न 
होगी वरन्‌ सब चीजोंपर सबका एक समान अधिकार होगा 
( (०7०० ०४५॥ ), जिस जीवनसे कि हमारी “सम्यता” सदा 
उस्री तरह घृणा करती रही है जिस तरह उसने ईसामसीहसे 
घृणा की थी। तथापि यह अवश्यम्भावी है; क्‍योंकि मनुष्यके 
अन्द्रकी विश्वव्यापी आत्मा;उसका कुद्रती ओर हकीकी आपा 
एक वार 'कुद्रत”! को अपनाकर ओर उसका शिरो-मुकुट वन 
कर उस कुद्रतके विश्वव्यापी नियमको पूरा किये विना नहीं 
रह सकता। 

“बाहरी गवर्नमेण्ट” ओर “कानन”--ये दोनों उस समय 
लोप होजाबंगे; क्योंकि ये केवल मनुष्यके 'भीतरकी गवनमेण्टा 
ओर उसके “भीतरी शासन” की भद्दी नकलें ओर थोड़े दिनोंके 
लिये उनके कायम मुकास हैं। “समाज/अपनी अन्तिम अवस्था- 
में आजकलके अर्थोर्में न'राज-सत्तात्मक” (](०१27०॥9) रहेगा; 
न “विशिष्ठजन-सचात्मक” (.8750०८०७८५७), न “छोक-सता- 
त्मक” ( [0९0०८४८ए ) ओर न “अराजक” ( 7श्य८।ए ) 
ही,और फिर भी एक दूसरे अर्थोर्में वह इनमेंसे सब कुछ होगा । 
“अराजक अवस्था” उसे इसलिये कहा जासकता है क्योंकि 
उसमें किसी भी वाहरी शक्तिका. राज अथवा शासन नहीं होगा, 
किन्तु जीवनकी केवछ एक अन्तमुंखी ओर अद्वश्य भावना 


उसका निदान ओर निवारण छ५ 


नल 


बाहरी शासनका काम देगी। “लोक-सत्ता” उसे इसलिये कहा 
जासकता है क्थोंकि उस समय प्रत्येक व्यक्तिके अन्द्र 
उसकी लोकव्यापी आत्मा ( ]४४55-ावव्ा] णा 2०70० ) का 
शासन होगा | “विशिष्ट-जन-सत्ता ” उसे एसलिये कहा जासकता 
है क्योंकि सब मनुष्योंमें एस प्रकारकी आन्तरिक शक्तिके अलग 
अलग दर्जे ओर पदवियां होती हैं। ओर “राज-सचा” उसे 
इसलिये कहा जासकता है क्योंकि अन्तमें ये सब पद्वियां ओर 
शक्तियां एक दूसरेमें लीन होकर पूरी तरह एक्मय होजाती हैं 
ओर फिर केवल एक ही मरकजी हुकुमत रह जाती है। एस 
प्रकार मालूम होता है कि 'गवनेमेण्ट!'की वे अनेक बाहरी 
शकलें जो “सम्यता-युग” में देखनेमें आती हैं केचछ अलग अलग 
बाहरी रूपोंमें समाजके सच्चे आन्तरिक जीवनकी धटनाओंके 
प्रतिरूप मात हैं। 

ओर जिख प्रकार “सम्यता-युग” की गवनमेस्टोंकी सुख्त- 
लिफ वाहरी शकलों अर्थात्‌ आजकलकी अनेझ शासन-प्रणा- 
लियोंका अखली उद्देश्य ओर उनका मतलूव आगेके युगमें 
जाकर मिलेगा वसे ही आजकलकी कढों, मशीनों तथा अन्य 
ईजादोंके विषयमें भी होगा | उसी समय उनमेंसे भी प्रत्येकको 
एक एक कर डचित स्थान दिया जावेगा ओर प्रत्येकका ही 
डच्ित उपयोग भी किया जावेगा । इन मशीनों ओर ईजादोंको 
फेंक न दिया जावेगा; किन्तु उन्हें मनुष्यके अधोन करना होगा। 
हमारे आजकलके लोकोमोटिव पए'जन, हमारी मशीनें, तार और 
डाकखाने; हमारे मकान, सामान, कपड़े, किताबें, हमारे भोज- 
नोंके तैयार करनेकी भयंकर ओर अदठ्ठव विधियां, शराघबें, चाय, 
तम्बाकू; हमारे डाकूरी ओर चीर-फाड़के ओजार; हमारे बड़े बड़े 
नामोंचाले अनेक विज्ञान ओर फलसफे--और वे सव चीजें 
जिनसे अभीतक मनुप्यका दिमाग चक्कर खाता रहा हे--इन 
सबको केवल जीतकर वास्तविक मनुप्यक्के स्वधा अधीन 
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' ओर वशमें कर देना होगा। ये सब चीजें और हजारों और 
चीजें, जिनका इस समय हमें खप्नतक नहीं है,मनुष्यकी शक्तिको 
पूरा करने ओर उसकी आजादीकों बसीअ फरनेके लिये 
काममें लाई जावेंगी; किन्तु आजक्लकी तरह केवल घुत बनाकर 
उन्हें पूजा न जावेगा । आजकल ये चीजें भनुष्यका उपयोग 
करती हैं किन्तु उस समय “मनुष्य” उनका उपयोग करेगा ॥ 
ओर “मनुष्य” का अपना असली जीवन इन चीजोंसे कहीं 
ऊपर एक दूसरे ही क्षेत्रमें होगा । किन्तु इस प्रकार “सम्यता”? 
की पैदा की हुई इन चीजोंसे कुछ देरके लिये. इनकार करके ओर 
'फिर उन्हें “बशमें करके” ही मनुष्य पहलेपहल उनकी अखली 
उपयोगिताको समझ सकेगा और उनसे चह आनन्द और लाभ 
उठा सकेगा जिसका उस समयसे पूर्व उसे पवातक न होगा | 

यही हालत मनुष्पकी नैतिक शक्तियोंकी होगी । जैसाकि 
हम ऊपर कह आये हैं, एक खास अवस्थामें पहुंचकर पाप और 
'पुण्यकी तमीज जाती रहती है, अथवा पाप-पुण्यका ज्ञान एक 
अधिक उच्च ज्ञानमें मिलकर लीन होजावा है। “पाप” का 
बोध मनुष्यके अन्द्रकी एक खास कमजोरीसे पैदा होता है। 
जबतक कि मनुष्यके अन्दर विरोध ओर भिन्नता मोजूद है तव- 
तक ही उसे बाहरकी ढुनियामें भी एक दूसरेके विरुद्ध ओर 
बाघक अजूल दिखाई देते हैं। जबतक कि बाहरी दुनियांके 
पदार्थ उसके अन्द्र इस तरहकी वासनाए' पैदा करते हैं. जो 
चासनाए' उसके कावूसे बाहर हो जाती हैं, तवतक ही वे पदार्थ 

' उसे चुराई,अव्यवस्था ओर पापके लक्षण प्रतीत होते हैं | इसका 
यह मतलब हरगिज नहीं कि वे पदार्थ ही खराब हैं, अथवा 
वे वासनाए' खराव हैं जो उन पदार्थोॉसे उत्तेजित होती हैं 
किन्तु असलीयतर्मे इस समस्त युगके अन्दर ये चीजे' मनुप्यको 
उसकी निर्वेखता ज़ता देनेका काम करती हैं। किन्तु जब मनुप्य- 
के अन्द्रकी मरकजी शक्ति फिरसे जाग जावेगी ओर ये सब 
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चीजे' उस शक्तिके घशमें आाजाचेंगी तब फिर मनुष्यको किसी 
चीजमें भो बुराई वा वदी दिखाई नहीं देखकती। शारीरिक प्रेम 
ओर रझूहानी प्रेममें फिए कोई विरोध नहीं रह जाता, बढिक 
शारीरिक प्रेम रूहानी प्रेममें मिछकर एक होजाता है । मनुष्यकी 
समस्त वासनाए' उस समय विदकुल खाभाविक ढंगसे अपना 
अपना उचित स्थान ग्रहण कर छेती हैं और अचखर आनेपर, 
उसके मनुष्यत्वके व्यक्त होनेके खाधन वन जाती हैं । मोजूदह 
हालतोंमें पाप केवल इसलिये पाप हैं क्‍योंकि वे मनृष्यको 
मर्यादासे दाहर कर देते हैं ओर उसके मनको चलायमान कर 
देते हैं; किन्तु जिस समय मनुष्य फिरसे अपने ऊपर पूरा काबू 
हासिल कर लेगा, उस समय फिर पाप न रह जावंगे। 
' जिस तरह कि यूनानका हकीम खुकरात जिसके शरीरके अंदर 
एक शुद्ध आत्मा वास करती थी, अपने खुशद्लि, साथियोंको 
शराब पीनेमें हटा सकता था ओर जबकि वे छोग थोड़ी थोड़ी 
ऐकर ही होश खोद ठते थे, छुकरात उनसे अधिक पीकर भी 
अपना होश पूरी तरह कायम रखता था और फिर स्वयं खुबह- 
की हवा खानेके लिये निकल जाता धा-जो वाद उसके 
साथियोंमें एक बुराई ओर एक दोष थी वह उसके लिये केवल 
उसकी आनन्द अठुभव करनेकी शक्तिको बढ़ा देनेका एक 
साधनमात्र थी। 
समस्त भेद फेवछ यह है द्धि जीवन तथा देतनताके आक- 
पंण-केन्द्रको एस परिमित तथा एक अंशरूप मनुष्यसे हटाकर 
विश्वव्याएी मजुण्य यानी आत्मामें कायम कर दिया जाता हैं, 
ओर इस भेद्की बाहरी अलामत यह है कि मनुष्य धीरे धीरे 
अपने जीवनको अधिक व्यापक यानी दूखरोंके जीवमके स्वाथ 
अधिकाधिक एकमय करता जाता है। दूसरे शब्दोंमें इसे इस 
तरह बयान छिया जासकता है कि “ सम्यता-युग” में उ'क्ति 
शेष शरीर बाजाप्ता कपड़ोंसे ढका रहता है, इसलिये केवल 
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सिर ही अपने तई' मनुष्य समम्कत बैठता है--यानी उस विश्व- 
व्यापी “मनुष्य” से पृथक ओर उसके वजाय, जिसकाकि शारी 
रिक प्रतिरुष अनेक अंगोॉंबाला सस्पूर्ण शरीर है, छोटासा, . 
दिमागी, वाऊकी खाल निकालनेवाला ओर अपने तई' कुछ 
समभनेवाला मनुष्य अपने तई' सामाजिक शरीरके शेष अंगोंसे 
एक पृथक अस्तित्व समझा बैठता है। समस्त विश्वके साथ 
अपनी एकताके भावको फिरसे मनुप्यके हृदयमें जाश्नत करनेके 
लिये पहले उसके शरीरको कपड़ों ओर वन्धनोंसे आजाद करना 
होगा। हमें किससे, जेसाकि किसी जंगली मनुष्यने एक वार 
अपने लिये कहा था--“समस्त शरीरको एक बड़ा फैला हुआ- 
चेहरा ”%--बना देना होगा | 

जहांपर कि मनुष्य विश्वके साथ अपनी एकताकों अज्ु- 
भव कर छेता है वहां फिर अपने इस पृथक आपेका बोधतक 
नहीं रहता । उस समय चह इस वातको अनुभव करने लूगता 
है कि उसका शरीर और चह चीज जिसे आप तोरपर 'आपा? 
कहा जाता है, दोनों उसके असली व्यापक 'आपे' के केवल अंग- 
मात्र हैं, ओर भीतर ओर वाहर, स्वार्थ और परमार्थ इत्यादिके 
सामान्य भेद्‌ वहुत दर्जतक मिथ जाते हैं। फिर मनुष्य अपने इस 
छोटे स्थानिक “आपे! को ही खास खयाल रखनेकी थीज नहीं 
समभता और न उसके विचार वार यार इस स॑ंकुचित आपेकी 
ओर छोटते हैं वहिक उसकी चेतनता रूगातार छ्िरणोंके 
समान भीतरसे निकलती रहती है ओर उसके समस्त शरीरमें 
व्याप्त होकर बाहरकी “प्रकति” के ऊपर फौलती रहती है । इस 
प्रकार भोतिक दुनियामें “सूर्य” मनुष्यके सच्चे आपे था आत्मा- 
का चाहरी प्रतिरुषप समझा जाना चाहिये। डपासकको “सूर्य” 
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की पूजा करनी चाहिये, उसे अपने तई' सूथकी रोशनीसे भ 
लेना चाहिये, ओर एस भोतिक “सूर्य” को मानो अपने अन्दर 
लेलेना चाहिये । “खू्य” को छोड़कर जो छोग मामूली आग वा 
मोमवत्तियोंकी रोशनीके सहारे रहते हैं उनके द्माग हवाई ओर 
फर्जी चीजों ओर भूठ अक्सोंसे भरे रहते हैं; उनके विचार 
मायाके झूग या छलाबे%# के समान उन्हींकी सीतरी अशान्त 
अवस्थाके प्रतिरुप होते हैं, ओर एक भयंकर अहंभाव खदा उन्हें 
पीड़ा देता रहता है । 
ओर जब “सम्पताका युग” बीत चुकेगा, तो पुराना 

“प्रद्धति-पूजा” यादी “कुद्रत” की पूजाका मजहब--शायद एक 
अत्यन्त वढ़ी हुई सूस्तमें-फिरसे फौलेगा। सच्चे धार्मिक 
जीवनका वह जवरदस्त दरिया, जिसका प्रायीनसे प्राचीन इति- 
हासके दिडिमएडलसे कहीं पूछे आदिकालसे निकास हुआ था 
ओर जो इस “सभ्यता युग”के अन्दर यहृदीमत, ईसाई मत,वौद्ध- 
मत एत्यादिकी अनेझ दाशेनिक तथा अन्य छोटी छोटी: नहतरों में 
अलग अलग फट गया है, फिर एक वार इन सब नहरों आदिको 
पिलाकर एक जवरदरुत प्रवाह होकर बहने छगेगा ओर उस 
प्रवाहकी गोदरमें मानव-उन्नतिके इस समयठकके समस्त पवित्र 

चिन्द्र तथा स्मारक जगह जगह तैरते हुए दिखाई देँगे। “मनुप्य” 
फिर एक बार समस्त मनुष्य-समाजके साथ अपनी एकताको 
अजुभव करेगा, इतना ही नहीं बल्कि वह पशुभोके साथ, पहाड़ों 
ओर नदियोंके साथ, स्वयं पृथ्वीके साथ और तारासमूहोंकी 
धीर गतिके साथ अपनी एकताकों अनुभव करेया--यह एच्छ- 
ताका अनुभव “विज्ञान? अथवा “ब्रह्मविद्या” का एक कोरा 
घाद वा सिद्धान्त ही न होगा , वढ्कि एक जीवित और 
नित्यस्थाई असलीयत होगा । 





ऋएक भ्रकारकी भ्छूटी रोशनी जिससे अकसर दलदलोंमें मुसाफिर 
धोखा खाजाते है। 
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: एक जमाना थी जबकि “लोग आजकलक्की निस्वत इस 
सचाईको ज्वादह अच्छी तरह समझते थे। हमारे ईसाई मतके 
कर्म-कारडमें भी स्त्री-पुरुषके रूप-भेद-सम्बन्धी ओर ज्योतिष- 
सम्बन्धी चिन्ह भरे हुए हैं; ओर ईसाई -मतके अस्तित्वसे अत्यन्त 
पू्वेरूप भेद-सम्बन्धी और ज्योतिष-सम्बन्धी दो ही मजहबके: 
मूख्य रूप थे। इसका मतलब यह है कि प्राचीन लोग स्वभावसे 
हो उस महान जीवनको अपने भीवर अज्भुभव करते थे ओर 
उसकी पूजा करे थे जो स्त्री-पुरुषके भेदद्वारा उन्हें प्राप्त होता 
था, ओर जो आकाशकी गहराइयोंसे उन्हें प्रात्त होता था। वे 
दोनोंको पूज्य मानते थे । उन्होंने अपने देवी-देवताओंको-- 
यानी अपने ही मानव झुपोंको-इस रुप-सेद्के अन्दर ओर 
आकाशके अन्द्र स्थापित किया । ओर केवल इतना ही नहीं, 
यहिक जहां.कहीं उन्होंने अपने जैसे इस मानव-जीवनको अर्थात्‌ 
मनुष्यकीसी आत्माके अस्तित्वको अछुसव किया-जानवरोंमें,, 
आइविस ( खारसकी किस्मका एक जलूपक्षी जिसकी प्राचीन 
मिश्रमें पूजा कीजाती थी ) में,साण्डमें, मेमनेमें, सांपमें, मगरमें; 
वृक्षों ओर पुष्पोंमें, शाहवल्ततके वृक्षमें, 'ऐेश” ओर “लारल के 
वृक्षोंमें ( जिनकी प्राचीन यूरोपमें पूजा कीजाती थी), ओर संबु- 
लके पोदेमे, चश्मों ओर पानीके भरनोंमें, पहाड़ोंके दामिनोंपर' 
और समुद्रकी गदराईमें--चहां वहां ही उन्होंने अपने देवी: 
देवता कायम कर दिये | उनके छिये समस्त ब्रह्माण्ड एक ऐसे 
जीवनसे परिपूर्ण था जो किसी खास सूरतमें, चाहे उनके लिये 
हितकर हो वा न हो, तथापि जो सर्च अर्थो'में मानच-जीवन 

' था और जो बिल्कुछ उनके अपने जीवनसे मिलता हुआ और 
उससे जुड़ा हुआ था, वे इस व्यापक जीवनको प्रत्यक्ष अचुभव 
करते थे, उसके विपयमें विद्वत्तापूर्ण तकबितके न करते थे, चरन्‌ 
केवल उसे साक्षात्‌ अछुभव करते थे । 

किसी प्रारस्सिक मनुप्यके दिमागंगें यह वियार पेदा ही बड़ी 
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मुश्किलसे -होसकता था कि उसकी अपनी एके सिन्नः व्यक्तिता 
चा शखसीयत है &। इसीलिये थे लोग मनुष्य कहांसे आया 
ओर कहां जायगा-एइस प्रकारके आत्मघातक प्रश्नोंके फेरमें 
न पड़ते थे हिस तरह कि आजकलके छोगोंके दिमागोंको: 
चक्कर देते रहते हैं। क्योंकि जब मनुष्य इस महान विश्वमें 
अपने तई' एक खबसे जुदा परमाण समभने लगता है, ओर 
डरता रहता है कि उसके नीचेका जवरदस्त गार कहीं उसे निगल 
न जावे, श्रोर उस गारले वचनेका कोई ढड् दू'ढ़ निकालनेकी 
फिकरमें चह पडा <हता हे,तदसी इस समयके अथवा भावी अकेले 

पनका विचार उसके हृदयको कष्ट देता रहता है और केवल इस 
भावनाके कारण ही उसके दिमागमें 'कहांसे और किधरः के 
प्रश्न उत्पन्न होते हैं। किन्तु जब मनुष्य फिर एक बार इस 
बातको अद्भुभव कर छेता है कि चह, वह खय॑ ही पूरी तरहसे 
इस महान विश्वका एक ऐसा अड़ः है जो न उस विश्वसे पृथक 
किया जासकता है ओर न जिसका नाश किया जासकता 
है--तव फिर कोई गार ही नहीं रह जाता कि जिसमें उसके 
धिर जानेसी सम्भावनातक हो | जब वह इस सचाईको समम्फ 
लेता है तो उसके वाद उस सचाईके खाक्षात्‌ करनेका प्रश्न -- 





४४ एक विद्वान लिखता है--''सम्मिलित जीवन व्यतीत करनेवाली 
अनेक प्रारम्भिक मजुष्य-जातियोंका जब वह जीवन अह्भमइह होगया तब 
उसके याद मनुप्यक्रे अन्दर अपने अर्थात्‌ प्रत्येक व्यक्तिके अमर होनेकी 
पहले प्रवल इच्छा उत्पन्न हुई और फिर उस इच्छाद्वारा हीइस व्यक्तिगत 
अमरत्वमें विश्वास पेदा हुआ । जिन लोगोके अन्दर एक स्वतन्त्र वेयक्तिक 
जीवनकौ जगह एक दूसरेके सहारे चलनेवाले एक सम्मिलित जीवनका 
गहरा अनुभव सौजूद था, उनमे मौतके वाद वेयक्तिक अस्तित्वके कायम 
रखनेको कोई जवरदस्त इच्छा नहीं होसकती, यय्पि उनके झनन्‍्दर थोड़ा- 
चुत विज्वास इस तरहके जीवनके जारी रहनेसे होसकता है।” 
( |. 5. 50एथ-(]श॥ए65 स्णि0०6 & 0७४४” 7, 763.% 
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ययवि इस प्रक्षकी मनोरञ्ञकतामें कोई कमी नहीं आजाती - तथाएि 
यह एक ऐसा प्रश्न रह जाता है जिसके हल करनेके लिए मनुष्य 
शांति और श्रद्धाके साथ अपना काम करता हुआ इन्तजार कर 
सकता है। फिर उस समय मनुष्यकी अपनी “आत्मा? (500!) 
का बाहरी प्रतिरूप अर्थात्‌ “सूर्य” जो समरुत नाशमान पदार्थोमें- 
से मनुष्यके सबसे अधिक निकट और उसके जीवनके लिये सब- 
से अधिक आवश्यक है, जो अनन्त आकाशमें व्याप्त है, ओर जो 
अपने जीवनसे सबका पालन-पोषण करता रहता है; अथवा , 
मनुष्यके अपने अन्तमुंखी चिन्तवका खूचक ओर उस चिन्तनका 
पोषक स्वयं सचेत “मनुष्य” (77) “कार” का मापक, सूर्य- 
का आईना, अर्थात्‌ “चन्द्रमा?” अथवा नक्षत्ररूपी कामनाए'जो 
दूर दूर घूमती रहती हैं किन्तु फिए भी नियत सीमाओंके अन्द्र 
रहते हैं; अथवा: विधिके रूपमें अटछ और अचल तारे; अथवा 
पृथ्वीकी तब्दीलियाँ ओर मोसम, अथवा समस्त शरीर-धारी 
जीवनका; पशुओं और चनस्पतियोंका ऊपरको बढ़ना और 
धीरे धीरे व्यक्त होते जाना यानी खुलते जाना; ओर अन्तको 
उस पूर्ण “मनुष्य” का प्रकट होना जिसको उत्पन्न करनेके लिये 
ही समस्त खष्टि सैकड़ों सदियोंसे ढुःख ओर पीड़ा सहन कर 
रही हे--ये सव चीजें उस समय मनुष्यके लिये सच्ची असली- 
ये वन जावेंगी ओर मनुष्य पार-छोकिक यानी सर्चे रूहानी 
( 5एएाध्णणातें॥06 ) जीवनके लिए ढांचे अथवा चोकठे का 
काम देंगी | 
उस समय फिरसे मनुष्य प्राचीन मजहवोंके अर्थकों 
समस्तेगा, फिर एक वार# पुराने जमानेकी तरह पहाड़ोंकी 
ऊंची चोटियॉपर जमा होकर छोग नंगे नाचकर मानव- 
खरूपके गोस्वकों मनावेंगे ओर तारोंके बड़े बड़े जुलूस 
& इस समस्त पेरेमें लेखकने आचीन मलुष्य-जातियोंकी कुछ - खास 
सजहबी रस्मोंकों बयान किया है---अ«» हे ऐ 
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निकालगे, अथवा नये चांदके उस चमकते हुए प्यालेका खागत 
करेंगे जो अब एक सो खदियोंके बाद इस तरहके अट्गत 
स्मारकोंसे लबालूव भरा हुआ मिलेगा जैसे कि--मनुष्योंकी 
पीढ़ियोंकी आकांक्षाए', उनके स्वप्त ओर उनके आश्वर्य-- 
एस्टार्टेट, “दिआना”, “आइसिस” ( प्राचीन रोम, यनान 
ओर मिश्रके कुछ देवी-देवताओंके नाम) अथवा “कुमारी 
मेरी” ( हजरत ईसाकी मा ) की पूजा; फिर एक बार पवित्र 
वाटिकाओंमें लोग मानव-प्रेमकी चासना और उसके आनन्द्को 
“कुदरत” के सोन्दर्य ओर पवित्रता-सम्बन्धी अपने गम्भीरसे 
गम्भीर भावोंके साथ मिलाकर एक कर देंगे; अथवा खुले 
मेदानमें “सर्य”के सामने नंगे खडे होकर थे अपने अन्दर चम- 
कनेवाली नित्य स्थाई ज्योतिके बाहरी प्रतिरूपकी पूजा करेंगे। 
जीवनकी परिपूर्णता, निर्दोषता ओर उच्चताका वही भाव जो 
“उम्यता'से पू्वकी प्रारस्सिक मनुष्य-जातियोंमें पाया जाता 
था--केवछ उस समयसे हजार गुणा ज्यादा गहरा, और 
ज्यादा स्पष्ट रूप धारण किये हुए, तरह तरहकी शकलोंमें ओर 
ज्यादा पवित्र बनकर फिर एक बार भविष्यके पापमुक्त ओर 
आजाद “मनुष्य” को भीतर ओर वाहरसे रोपान कर देगा । 
मनुष्यके इतिहासमें “सम्यता” ने जो कुछ भाग लिया है 
उसे इस प्रकार ऊपर वर्णन करते समय में अपने पक्षकी त्र॒टि 
योंले भी परिचित हूं। एक तो यह कि “सम्यता” शब्दकी 
परिभमापा करना ही कठिन है। अधिकसे अधिक यह शब्द भी 
केवल उन कछ्पनाओंमेंसे एक है जो मजुण्यके दिमागको मज- 
वूरन्‌ इस्तेमाल करनी पड़ती हैं। इसके अतिरिक्त “सम्यता” 
का जो वर्णन मेंने ऊपर किया है वह नितान्त अपूर्ण है ओर 
शायद मनुप्यके विकासमें इस हजार वर्ण लस्वे एतन-कालके 
केचल धभावात्मक और नाशात्मझ खरूपकी तरफ ही अत्य- 
घिक भुकता हुआ है। में अपने पाठकोंको यद्द भी याद्‌ दिला 
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देना चाहता हूं कि वद्यपि यह विल्कुछ सच है कि सखाम्राज्योंके 
साप्राज्य एक दूसरेके वाद इस . “सम्यता”के नाशक प्रभावके 
नीचे आकर छोप होते रहे हैं, ओर मतुष्यकी -उन्नतिके. रुके हुए 
प्रवाहको जारी रखनेके लिये समय संमयपर ओर बार वार 
असभ्य जंगली जातियोंमेंसे नये ओर ताजे जीवनके -लेनेकी 
जरूरत पड़ी है [ इतिहासमें ओर विशेषक्वर यूरोपके इतिहासमें 
अनेक चार ही सम्प जातियोंमें रोश ओ अशरत अधिक चढ़ 
जानेपर असभ्य जातियोंने उनपर हमला किया, उन्हें परास्त 
किया ओर उनमें मिलकर उनके औवनपर एक विशेष ओर 
खास्थ्यजबक प्रभाव डाला--अ० ]। तथापि “सम्यता” की 
इस नाशक प्रवृत्तिको कभी भी एक खास सीमासे आगे बढ़नेका 
मोका नहीं दिया गया, वरन्‌ इसके विपरीत हमें लूग्राचार ऐति- 
हासिक घटनाओंद्वारा इस बातका सबूत मिलता है कि उस 
तमाम जमानेमें, जबक्ति पृथ्वीपर “सम्यता” का राज्य रहा हैं, 
मनुष्यके दृद्यमें वरावर एक्क ऐसी रोगनाशक ओर पापमोचक ' 
शक्ति काम करती रही है जोकि एक प्रकार 'महुष्य-पुत्र' के 
दूसरी बार पृथ्वीपर आनेका एक पेश खेमा है [ संकेत है ६'जील- 
के इस कथनकी ओर कि हजरत ईसा फिर एक वार प्राणियोंको 
मुक्ति दिलानेके लिये प्ृथ्वीपर आवचेंगे ।--अ०] | कुछ संस्थाएं 
भी ऐसी हैं जैसे एक ओर“कविता”,“चित्रकृला?,इत्यादि कलाएं 
ओर दूसरी ओर “कुडुम्ब” की संस्था (यद्यपि बहुत सम्भव है. 
कि जब इनके चत्तंमान अस्तित्वकी खास परिस्थितियां जाती 
रहेंगी तो इन दोनोंके रूपमें भी बहुत बड़ी तब्दीली होजावेगी ); 
जिन्होंने कि इन तमाम सदियोंसें मनुप्यके भीतरकी पवित्र 
ज्वालाको. जिन्दा रखनेका काम किया है।. . कुटुम्बकी संस्थाने, 
एक ऐसे समयमें जबकि व्यक्तिगत खार्थ और लोमके समुद्रोंने | 
चारों ओणस्से पृथ्वीको ढक रखा था, एक घकारके छोटे छोटे 
टापुर्वोकी सूरतमें प्राचीन- सम्मिलित मडुष्य-जीवनके नमूने - 
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कायम रखे। ओर काव्यकछा, चित्रकला इत्यादिने एक तरहसे 
माता “प्रकृति” के साथ पुत्र मज्ुष्पकी नारहकों जोड़े रखा भोर 
उसे उन गहरी तथा उच्च प्रारस्मिक भावनाओोंको प्रकट करतेका 
'एक साथन प्रदान किया, जो छिसी भी दूसरे तरीकेसे आस- 
पासके संखारमें प्रकथ न की जा सकती थी | 
ओर यदि यह फर्ज कर लेना, कि मनुष्य-समाज कभी भी 
कशमकणश ओर परेशानीकी उस अस्तव्यस्त हालतसे बाहर 
निकल सकेगा,जिस हालतमें कि वह समस्त ऐतिहासिक समयके 
अन्द्र शुरूसे अवतक पड़ा रहा है, बेजा माल्म होता हो अथवा 
यदि यह आशा करना कि सम्यताकी वह गति, जिसने प्रादीन 
समयसे आजदक फ्ोमोफकोी सदा सर्वेनाशतक ही पहुंचाकर 
छोड़ा है, कमी भी भविष्यमें एक अधिक उच्च ओर अधिक पूर्ण 
लन्दुरुस्तीकी सामाजिक हालत कायम होने देगी, अत्यधिक 
मालूम होता दहो--तो हमें अपनी तसल्लीके लिये यह स्मरण 
रखना छाहिये कि आज दिन एस सस्वन्धमें कई ऐसी वातें 
नज़र आती हैं जो पहले कभी भी मोजद न थीं। अब्वल तो 
जिस प्रदार प्राचीन समयकी “सभ्य” जातियां एधर-उचघर 
अकेली पड़ जाती थीं और प्रायः चारों ओर असम्य जड्भली 
जातियोंसे घिरी होती थीं चदह अवरुथा आजकलकी सम्यताकी 
नहीं है। आज दिन सभ्यता” एक प्रदारसे सारी पृथ्वीपर 
फैली हुई है ओर इधर-डघरकी बिखरी हुई शसमभ्य जातियां 
इतनी कमजोर हैं. कि “सम्यता” को उनसे हानि पहुंच सकना 
अससम्भव माल्यम होता है। पदछेपहल यह घटना उलटी अहित- 
र मालम होगी, पर्योक् यह कहा जाउकता हैं छि यदि 
बाहरसे “असमभ्यता” के समाचेशद्वाण “सम्यता” में नये 
जीवनका संचार न किया जावे तो “सम्यता” के भीदरके 
नियम यानी दोप भोर सी जद्दी सम्य-समाजझा नाश कर देंगे। 
और इस कथनमें कुछ सचाई भी होती यदि यह दूसरी दात 
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ठीफ न होती, वह यह कि--जवकि इस समय “इतिहास” में 
पहली वार “सम्यता” खारे भूगोलपर एक सिलसिलेसे फौली 
हुई दिखाई देती है, साथ ही इस समय पहली यार ही हमें इस 
व्यापक “सम्यता” के अपने ढांचेंके अन्दर एक दूसरेके. वाद 
लगातार ऐसी शक्तियां रूप धारण फरती हुई नजर आती हैं जो 
अधश्य इसका नाश फर एक नई सामाजिक व्यवस्थाकोी जन्म 
दँंगी। जबकि इससे पूर्व, जैसा ऊपर दर्शाया जांचुका है, 
फेवल कहीं कहीं ओर फमी कभी अछरूग अरूग ऐसी जातियां हुई 
हैं, जिन्होंने “सम्मिल्तित सामाजिक जीवन” ((0०एग्रणा४5॥9) 
व्यतीत किया है, आज दिन “इतिहास” में पहली बार संसारके 
समस्त उन्नत राष्ट्रीके विचारवान छोग तथा जनपद दोनों ही 
'समभते-बूरूते हुए एक ऐसे भावी सामाजिक जीदवकी ओर 
'चढ़ते जारहे हैं. जो चैयक्तिक सम्पत्तिके दोपोंसे रहित हांगा, 
साम्यवादके असूलोंके अजुलार होगा ओर एक बहुत व पैमाने- 
पर सम्मिलित सामाजिक जीवन होगा। आजकलका परस्पर 
मुकावछे और स्पर्डाका समाज अधिकाधिक शीघ्रताके खाथ 
एक केवल निर्जीव मूरत वा एक ऐसा ऊपरका छिलका चनता 
जारदा है जिसके भीतर एक नई भावी ओर ( सच्चे अर्थों में ) 
मानव-समाजकी चारों ओरकी रेखाएं अभीसे दिखाई देरही हैं । 
इसके साथ साथ ही ओर गोया इस उन्नतिका साथ देनेके लिये 
ही इतिहासमें पहली चार चजाय वाहरसे किसी जबरदस्तीके 
होनेके इस समय समाजके भीतरसे ही “प्राकृतिक जीवन” यानी 
कुद्रतो जिन्दगी ओर “असम्यता” की ओर मनुप्यको लेजाने- 
की तहरीक जारी है। प्राततिक जीवनकी यह वहरीक जो 
आजसे धर्षों पूरे लाहित्य और कला-कौशहछमें शुरू होगई थी 
'अब 'सम्य” संसारकी अधिक उन्नत श्रेणीके लोगॉमे तेजीके 
साथ रोजमर्राकी जिन्द्गीमें साक्षात्‌ की जारही है। कहीं कहीं 
'तो यह तहरीक इस हृद्तक पहु'ची है कि छोग मशीनोंके ओर 
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“सस्यता” की पैदा की हुई अन्य पेचीदा चीजोंके इस्तेमालसे 
इनकार कर रहे हैं, ओर कहीं कहीं लोग चप्पछों ओर खड़ाउओं 
ओर धूप-स्नानद्वारा मजुष्यकी निजातका मार्ग दर्शाने छगे हैं ! 
इन दोनों तहरीकोंमें--एक बढ़े हुए विस्तृत पमानेपर सम्मि- 
छित सामाजिक जीवनकी ओर जानेवाली तहरीक और दूखरी 
व्यक्तिगत आजादी ओर “जंगलीपन” की ओर जानेचाली तह 
रीक-इन दोनों तहरीकोंमें जो एक प्रकारसे एक दूसरेके तार- 
तम्यको संभाले रखती हैं ओर एक दूसरेके दोषोंको दूर करती 
रहती हैं, ओर जो दोनों यय्यपि हमारी आजकलछकी “सभ्यता” 
के बिल्कुल प्रतिकूल हैं तथापि दोनों उसी सम्यताके अन्द्रसे 
साफ पैदा होती हुई दिखाई देरही हैं; में समझता हूं कि इन्हीं 
दोनों तहयीकोंमें हमें इस “सभ्यता” के इृलाजकी भविष्यर्से 
आशा वबाँधनेके लिये काफी वजूहात मिलती हैं । 
नोट 

नीचे में अपने मित्र हैवलोक एलिसके एक पत्रसे कुछ वाक्य 
उद्धृत करता हूं जिसे प्रकाशित करनेकी उन्होंने कृपापूर्वक मुझे 
इजाजत देदी है। ये घबाक्य एसलिये मनोरंजक हैं क्‍योंकि 
इनसे आजकलकफी सम्यताओंकी असफलताके कमसे कम एक 
कारणका पता चलता है। 

“तुम्हारे इस कहनेपर कि तुम अपनी पुस्तक (णाश्थांणा: 
]858 (००७५८ 270 (0एणा९ ( अर्थात्‌ “सम्यता--डसका निदान 
ओर निवारण”) को फिरसे प्रकाशित कर रहे हो, मैंने उसे फिर 
एक बार पढ़ा, ओर मुझे मालूम होता है कि ठीक इस समय, 
जवकि चारों ओर लोग शसम्यता' से असन्‍्तुष्ट ही असन्तुष्ट 
दिखाई देते हैं, इस पुस्तकका फिरसे प्रकाशित होना अत्यन्त ही 
उपयुक्त है। यद्यपि, निस्सन्देह, तुम्हारे इस निवन्धझ्ली कमीको 
पूरा करनेके लिये उसमें बहुत कुछ ओर जोड़ा जासकता हैं, 
तथापि मुझे उसमें तथ्दीली करनेकी कोई वजह नज़र नहीं 
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'आती। मगर एक बात जो मुझे खटकती है वह यह है कि 
जहां कहीं असभ्य जातियोंमें समय छोगोंकी निस्वत अधिक 
तन्दुरुस्ती, अधिक शक्ति ओर अधिक ओज होता: है-चहाँ तुमने 
इस भेदका कारण नहीं बताया, ओर ( मेरे विचारसे ): चह 
कारण है उनके अधिक सख्त ओर अधिक परिश्रमी जीवनके 
कारण उनमें एक अधिक कड़ी कुद्रती छटन्तका होते रहना। 
निस्लन्देह तुम ४४८५६९/ ए्रथाटार की पुस्तक “(0७ [0९957 
के अध्याय १७ से परिचित “हो जहांपर उसने दिखाया है 
कि असभ्य जातियोंमें (जों विल्कुल ही प्रारम्भकी अनगढ़ 
अवस्थासे बाहर निकल चकी हैं) ओर प्राचीन समयकी 
सभ्य जातियोंमें भी निरवल बच्चोंकी मार डालनेकी,+-:प्रथां 
कितनी बढ़ी हुई थी ओर साथ ही रोगी मनुष्योंरफी मेर जाने 
देनेका रिवाज भी कितना बढ़ा हुआ था। जा ८ तोरर 
असभ्य जातियों ओर प्राचीन सभ्य कोमों, दोनोत की कुदस्ती 
श्रेंछताका यही रहस्य था; क्योंकि प्राचीन यूनानी िओर प्राचीन 
रोम-निवासी, दोनों इस मामलेमें बड़े सख्त थे । स रे छोगोंके 
शरीरोंका ढीलापन ओर डाकूरों तथा खास्थ्य-विद्या-हविशारदों- 
की वहुतायत, जिसका तुमने मजाक उड़ाया है, इन क्द्रोन्रोंका 
कारण यह है कि आजकलके लोगोमें मदुष्य-जीवनकी ए 
इतना मोह ओर इतनी दयालछुता पैदा होगई है कि. बे*' 
निकस्मेसे निकस्मे मलुष्योंको सी मारकर खतम कर देनेसे ड#रते 
हैं; और इस प्रकार वे समस्त “सभ्य” मनुष्य-समाजके ओसपत 
स्वास्थ्यको नीचे गिरा देते हैं। इस मामलेमें एक नई द्वढ़ता 
ओर कठोरताका लोगोंके जीवनमें समावेश कर दो तो हम भी 
असभ्य लोगोंकी उच्च स्थितितक पहुंच जावेंगे, जवकि डाकुर 
लोग इस प्रकार लोप होजाचेंगे गोया किसी जादूसे उड़ गये 
हों। में स्वयं इस वातमें विश्वास नहीं रखता कि हम इस 
' कठोण्ताका समावेश कर सकते हैं; ओर यही कारण है कि में 
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अक्लके साथ बच्चोंकी पैदायशको नियसबद्ध करके उसके जरिये 
मजुष्य-जातिकी शारीरिक अवस्थाके उन्नत करनेको इतना 

शिक महत्व देता हूं, ओर यह समझता हूं कि अब इस समय 
यही एक सम्भव ठरीका है जिससे हम उस उच्च कुद्रती हालत 
ठक पहु'च सकते हैं जोकि तुम्हारा ध्येय है“--]3ए०॥०८ 
72]]5 (7920) 


[4 ७९ 
पराशट् 

कुछ लोगोंका यह विचार है कि मेने पुस्तकके इस भागमें 
“सम्पता” प्राप्त जातियोंके ऊपर जो हमछे किये हैं उनमें अनो- 
चित्य ओर अत्युक्तिकी मात्रा भी है इसलिए मैंने यह उचित 
सममभा कि एस परिशिष्टमें इस सम्यताके समयसे पूर्चके मनुष्यों 
की खासीयतों ओर उनके रीति-रिवाजपर कुछ प्रामाण्य लेखकों 
के मत संग्रह कर दूं। निस्‍्सन्देह मेरा उद्देश्य इतना अधिक 
यह साबित करना नहीं है कि सभ्पताके समयसे पूवंके मनुष्य 
सदा सभ्यताप्राप्त मनुष्योंसे भ्रेष्टटर ही होते थे, जितना कि 
उग्र पहले जमानेके मनुष्योंके अनेक ऐसे प्रशंसनीय शु्णोपर 
रोशनी डालना है जिन शुणोंदी ओर एक खस्ती अर्वाचीन 
सम्यताने या तो उदासीवता द्खिलाई है ओर या नन्‍्यनाधिक 
घृणाके साथ उनकी अवहेलना की है । 

कोई इस वबातसे इनकार न करेगा कि द्स 'सम्यता' के 
फैलनेसे पूर्वकी मनुष्य-जातियोंमें अनेक ऐसी भी हैं जिनकी 
अशुद्धता, जिनकी अज्ञावता और जिनदे बेहूदा अन्धविश्वासोंके 
कारण हम किसी तरह उन्हे! अपनी प्रशंसाके पात्र नहीं कह 
सकते | दसरी ओर इसके खिलाफ हमें अनेकानेद ही जातियां 
ऐसी भी मिलती हैं जिनमें कोई न कोई ऐसा अद्भवत मानवशण 

ऊ 

वा ऐसी सामाजिक छमता पाई जाती है जो हमारे लिए धच्छी 
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तरह विचार करनेयोग्य वल्कि अनुकरण  फरनेके योग्य है। 
इन जातियोंके हालात न केवल हमारा ध्यान इस वातकी ओर 
ही आकर्षित करते हैं कि मनुष्य क्या कुछ फर सकता है 
किन्तु यह दिखलाकर कि पिछले समयमें क्या कुछ प्रत्यक्ष 
अनुभव किया जाछुका है, ये हालात हमें इस वातका विश्वास 
दिलाते हैं कि इस समय भी उन आदर्शोतक पहुंचना किसी 
तरह असस्मव नहीं है। 

इसी उद्दे श्यको सामने रखकर नीचे लिखे उद्धरणोंका संग्रह 
इस परिशिष्टमें किया गया है। ए.० का० 


सभ्यतामें सारे ही सदग़ुण नहीं आजाते 

हरमैन मैलविद्लीकी पुस्तक “9८८” पृष्ठ २२५ इत्यादि 
€ जान मरे, १८६१ ) उद्धत। 

“मनुष्य-समाजके सारे ही सदुगुण 'सम्यता'में नहीं आजाते 
चहिक इन सदुगुणोंमेंसे अपना पूरा हिस्सा सी सम्यताको प्राप्त 
नहीं होता । अनेक असभ्य-जातियोंके अन्द्र ये सदुगुण अधिक 
बहुतायतके साथ पैदा होते हैं, फ्‌ लते-फलते हैं ओर अधिक पुष्ट 
होते हैं। अरवके जंगली वाशिन्दोंकी मेहमान नवाजी, उत्तरीय 
अमरीकाके आदिम निवासियोंका साहस, ओर पोलिनीशिया# 
में रहनेवाली कुछ जातियोंकी वफादार दोत्तियां--ये तीनों 
सदुगुण यरोपकी खुसम्य जातियोंके इससे मिलते-ज़ुलते सदुगु 
णोंसे कहीं चढ़-चढ़कर हैं। यदि सचाई ओर इन्साफ और 
मनृष्यस्वभावके श्र एतर उसूल बिना काननके दवावके कायम 
नहीं रह सकते तो हम टाइपी$ जातिकी सामाजिक अवस्थाका 


५० 2० 


& पसिफिक महासागरमें एक टापू-समूहका नाम | 

!; दाक्षण अमरीकासे पाश्चिमकी ओर माराक्षेतास नामक टापुओआम 
रहनेवाली एक प्राचीन ओर “असभ्य” जाति जो इस समय फ्रांसवालोके 
शासनमे है | 


हि ४: पा है ६ 
2 ४8003 जा के पा 
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न्‍अनननन्‍ननन-मीनीी जन >रीफल्‍नीनन: 


क्या फारण वता सकते हैं' ? जब उनकेी -.घाटीमें प्रवेश 
किया तो मेरे चित्तमें उनके चरित्रसम्बन्धी बहुत ही गरूत 
विचार जमे हुए थे किन्तु मेंने उन्हे' जीवनफे समस्त व्यवहारोंमें 
इतना अधिक पवित्र ओर इतना सच्चा पाया छि थोड़े ही दिलनोंमें 
चकित होकर मुझे यह कहना पड़ा कि क्या ये ही थे णू'खार 
जड्ुली लोग, वे मनुष्यको खाजानेघाली खूनफी प्यासी जातियां 
हैं जिनके विफ्यमें मेंने इतनी सयंकर फहद्दानियाँ सुन रखी हैं । ये 
टाइपी छोग अनेक ऐसे लोगोंकी अपेक्षा जो नेकी ओर द्याधमे- 
पर निवन्ध पढ़ते हैं और जो प्रतिदिन रातकों घह प्रार्थ ना दोह- 
राते हैं, जो खबसे पहले दिव्य ओर घिनीत ईसाके मुखसे 
निकली थी--एक दूसरेके साथ अधिक प्रेमका व्यवहार 
करते हैं ओर अधिक दयावान हैं। में स्पष्ट कहता हूं कि 
मनुष्यखसावके विषय में इतना उच्च विचार मेरा कभी भी न हुआ 
था जितना कि मारक्तिसास टापुओंकी इस धाटीमें उन्द हफ्ते 
रहनेके वाद होगया। किन्तु शोक ! उसके वादसे में अवतक 
एक लड़ाईके जहाजके मुसाफिरोंमेंसे एक सुसाफिर रहा हृ 
ओर पांच सो ( सभ्य ) महुष्योंकी रुकी हुई घतेताने मेरे सब 
पिछले मन्तव्योंकों करीब करीब उलट डाला ।” 


“इन बेचारे टापू-निवासियोंमेंसे अनेक जब अपने चारों ओर 
नजर डालते हैं तो उन्हे' यह पया मालूम कि उनकी झुसीवतोके 
एक बड़े हिसस्‍्सेकी घुनियाद्‌ सम्य यूरोप-निवासखियोंकी कुछ 
ऐसी चायकी दावतोंमें मिलती है जिन दावतोंमें जोशमें आकर 
सफेंद्‌ चख्र पहरे टुए दयावान दिखाई देनेवाले समय लोग चन्दे 

मांगते हैं ओर ऐनके' छूगाये हुए बूढ़ी स्त्रियां तथा गम्भीर भूरे 
नीचे गोन पहरे हुए य॒वा स्त्रियां एक ऐसे फणडमें छे छे आने 
चन्दा देती हैं जिसका उद्ँ श्य फहनेके लिये ईंसाई-मतके प्रचार- 
हारा पोलिनीशियाके वबाशिन्दोंका आध्यात्मिक उद्धार करना 


*8२ * सस्यता महारोग 
'है किन्तु जिसका वास्तवमें परिणाम रूगभग उनके सांसारिक 
जीवनको नष्ट कर डालना हुआ है । “' 
इन जंगली जातियोंकों खुशीसे सभ्य बनाओ, किन्तु उन्हें 
सभ्य बनाओ उपकारोंद्वारा, आपत्तियोंद्वारा नहीं। विधर्म*का 
नाश करो किन्तु विधर्मी मनुष्योंका नाश करके नहीं। ऐडूलो 
सेक्सन यानी अड्भगरेजी जातिके छत्तेने उत्तरीय अमरीकाके महा- 
द्वोपके अधिकांश भागसे पुराने मजह॒बोंको मिटा दिया है किन्तु 
उसके साथ -ही साथ उसी तरह उन्होंने पुरानी छाल४: जातियोंके 
अधिकांश भागके अस्तित्व को भी मिटा डाला । “सम्यता”बीरे 
धीरे पृथ्वीपरसे प्राचीन मजह॒योंके रहे-सहे अपशेषोंको साफ 
करती जारही है ओर साथ ही साथ उन मजहबोंके अमागे 
माननेवालोंके खुकड़ते हुए शरीरोंकों भी खाफ कर डाल 
रही है। 
पोलिनीशियाके टापुओंमें ज्यों ही कि पुरानी -यूत्ति योंको 
तोड़कर मन्द्रिंको गिराकर उन प्राचीन मूत्ति -पूजकोंको नाम- 
मात्रके लिए ईसाई चना लिया जाता है त्यों ही रोग, बुरे व्यलन 
ओर अकाल मुत्युए' अपना खरूप दिखलाती हैं। उसके चाद्‌ 
उजड़े हुए देशकों फिरसे आवाद्‌ करनेके लिए गोरे रडुके 
सभ्य! लुटेरोंमेंसे रडरूट भत्ती किये जाते हैं जो वहां जाकर 
चसते हैं ओर चहांसे चिल्ला चिल्लाकर 'सत्यघर्म! यावी ईसाई 
मतकी उन्नतिका ऐलान करते हैं। चारों ओर साफ-छुथरे 
वड़ले, कटे-छटे चागीचे, हमवार हरी घासके मैदान, नोकदार 
मीनारे', ओर गोल शुम्बद दिखाई देने रूगते हैं; जवकि वेचारा 
उस देशका 'असभ्य! वाशिन्दा अपने पूर्वजोंके देशमें वहिक जिस 
भॉोपड़ेपें चह स्वयं पैदा हुआ था ठीक उच्ची कोंपड़ेंके स्थान- 


है सआभिप्राव हे इंसाइ आतारक्त धर्मासे--अज्जुवादक | 
१ उत्तरोय अमरीकाके आधिकाोश आदम िचासा कुछ छालम़ 
रुगक हांते है 
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पर शीघ्र 


तई' एक अधिकारहीन अजनबी महसूल 
करने लगता 


ञ 
५ 
ष्टे। 


वह ने रा नै 


जितने द्नि डस टापूमें रहा मेंने उन लोगोंमें आपसमें 
कमी एक भी लड़ाई होते नहीं देखी और ८ कोई ऐसी घटना 
देखी जो किसी दर्जेवक झगड़े वा बाद-विवादसे भी मिलती 
जुलती हो । माह््म होता था गोया कि टापूके सारे वाशिन्दे 
एक बड़ा कुटुम्व हैं जिसके सब स्त्री-पुरुष ओर वच्चे प्रवल 
स्नेहके पाशोंसे एक दूसरेके साथ वन्धे हुए हैं। खगे 
रिश्तेदारोंका प्रेम मेने इतना अधिक नहीं देखा, क्योंकि यह . 
छोटा प्रेम डख बड़े प्र ममें मिलकर एकरज्रहोगया था जो हर 
क्िसीको एक दूसरेके साथ दिखाई देता था। जहांपर कि 
सारी फोममें सब ही एक दूसरेके साथ भाई-बहन कासा व्यव- 
हार करते थे ; चहां यह बता सकना कठिन था कि वास्तवमें 
सगे भाई-घहन कोन हैं । 


कोई यह न समझे कि इस चित्रके खींचनेमें मेंने अत्युक्ति 
प्री है। मेंने ऐसा नहीं किया। कोई यह भो न समझे कछ॒ि 
इस जातिफे लोगोंका विदेशियो'के साथ जो ह्वप है ओर 
उसी टापूमें पहाड़के दूलरी ओर रहनेवाले लोगोंसे जो उनके 
पुश्तैनी भंगड़े चले आते हैं यह सब ऐसी घटनाए' हैं जो मेरे 
कथनके विरुद्ध जाती हैं। ऐसा नहीं है । यह जाहिरा विरोध 
आखातीसे समभमें आजाता है। बात यह है क्लि भत्याचार 
ओर अन्यायकी अनेक परस्परा-प्राप्त रह्मनियोने ओर साथ ही 
अनेक ऐसी घटनाओंने, जो उनकी आंखोंके सामने घटी हैं, दहन 
लोगोंकों गोरे मजुप्योको नफ़रतकी नऊरसे देखना सिखला 
दिया हूँ । पोटरने जिस ज व्मके साथ उनके देशएर हमला किया 
बह अकेली घटना दी उन्हें भड़दा देनेके छिए छाफी कारण थी 


8०. 


उड़े और उनका जञान-बुर्भाकी: 
>> छा सी मजाक ४2४7१ 
) का 
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सन्‌ १७६६ में ओवाइही दापूमें कप्तान कुक 
कुककी पुस्तक 7466 थगतए॑ ४०7००३४०४ पृष्ठ ३७६ ( ज्योजे 

त्यूनेस १६०४ ) से । 

“टापूके असली वाशिन्दों ओर हमारे साथके लोगोंमें ज्यों 
ज्यों मेल-जोल बढ़ता गया त्यों त्यों ही उनके शान्त और मीठे 
व्यवहारके कारण हमारा सारा भय मिटता गया यहांतक कि 
अड्डरेज लोग हर समय ओर हर परिस्थितिमें विश्वासके साथ 
अपने तई' उनके सपुद कर देते थे | हमारे साथके लोगोंके साथ 
उन्होंने इतनी अधिक मेहरवानियां कीं ओर इतनी अधिक 
खुजनता दिखाई कि उनकी उन खब वातोंकों गिना सकना 
आसान काम नहीं है। विशेषकर उनमें उनके कुछ पुरोहित 
लोग थे; उन्होंने तो हमारे साथ इतनी अधिक उदारता ओर 
द्रियादिली दिखलाई कि जिसकी तुलना हमने पहले कहीं न 
देखी थी | वे हमारे मल्लाहोंकों बराबर खुभरका मांस ओर 
सब्जी पहुंचाते रहे ओर बदलेमें कुछ मांगना तो दुर रहा उन्होंने 
कभी इस वातकी ओर हलकेसे हलका इशारातक नहीं किया।” 

पृष्ठ ३०६ पर वातीऊ टापूके छोगोंकी बावत लिखा है-- 
“यहां आवादी चहुत अधिक है ओर चहुतसे नोजवान शारीरिक 
खुन्दरता ओर खुडोलताके निर्दोष नमूने थे ।” 





ताहितीके वाशिन्दे 

हैवलीका एलिसकी पुस्तक--56४ ॥ ३छुा0ता ६० 
5०0०५ पृष्ठ १४८ (१६६१०) से । 

“जिन कोमोंको हम आम तोरएर सभ्यताकी नीची श्रे णियों- 
में गिनते हैं उनके सदाचारके विपयमें ताहितीकी मिसाल 
शिक्षाप्रद्‌ है। जे० आर० फौसेटर नामझ एक आरस्मके दिनोंका 
खोजिया अपनी पुस्तक ( 0958४ए०0075 ४०0९० ०॥ 8 


््‌द् सभ्यता महारोग 





५०५७४४ २०००० ६7९ ए०7१ 3998 ) में लिखता हे कि 
चहांकी आवहचा इतनी बढ़िया थी ओर ख््रियां इतनी छुन्द्र थीं : 
कि उन्हें देखकर प्रेषका आनन्द भोग करनेकी इच्छा बड़े वेगके 
साथ पैदा होती थी। किन्तु इसपर भी इस लेखकको मजबूर होकर 
वार वार इस तरहकी अनेक घटनाए' लिखनी पड़ी हैं जो इन 
छोगोंके उच्च सदाचारकी गवाही देती हैं। घह लिखता है कि 
यद्यपि इनके शरीरोंकी बनावट कुछ स्रौणी है तथापि उनके 
चदव कसरती हैं । अलावा इसके अपने युद्धोंमें वे बड़ी चहादुरी 
ओर साहसके साथ लड़ते हैं। शेष वे मेहमानोंकी बड़ी खातिर- 
तवाजो करते हैं। लिखा है कि अपनी विवाहिता स्रियोंके साथ 
वे बड़े आद्रका व्यवहार करते हैं, ओर आम तोरपर जहन 
और खामाजिक पद्‌ दोनोंमें स्लियां पुरुषोंके रगभग वरावर हैं। 
छेखकने चहांकी स््रियोंके जो हालात लिखे हैं वे चित्ताकर्षक हैं। 
अन्तमें चह लिखता है--'सारांश यह कि उनका चरित्र इतना 
प्यारा ओर हरदिल अजीज है जितना कि किसी भी ऐसी 
जातिका होसकता है जो सीधी कुदरतके हाथोंसे बिना कृत्रिम 
मानवी खुधारोंका असर पड़े प्रकट हुई हो? [[]? 

एलिस आगे चलकर लिखता है--“कुक कई बार ताहिती 
गया ओर जब वह इन 'उपकारशील ओर द्यावान”! ठोगोंमें 
रहता था तो उसने देखा कि थे सदाचार (सतीत्व) का कितना 
अधिक खयाल रखते थे। उसने देखां कि न फेवल जिन लड़- 
कियोंकी सगाई होजाती थी उनकी इन लोगॉमें विवाहसे पहले 
बड़ी पकी सावधानीके साथ रक्षा कीजाती थी, किन्तु उनमें यह 
भी समझा जाता था कि पुरुष भी जो विवाहसे कुछ - समय * 
पहले अपने चघह्मचर्यंका अखणएड पालन करते थे चे म्त्युके पश्चात्‌ 
सीधे शुभलोकको प्राप्त होते थे ।? 
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कैरो लाइन दापुओमेंसे३9 राडाक 
नासक टाएका हाल 
चैमिस्सोकी पुस्तक--२९5९ पा ता ए९।7 पृष्ठ १८३ 
( लीपजिंग )। 

“इस प्रकार हमारा इन छोगोंसे परिचय हुआ ओर परिचयसे 
अदतक जितना अधिक प्रेम मुगे इन लोगोंसे है उतना पृथ्वीकी 
किसी भो दूसरी जातिले नहीं हे। राडाकके वाशिन्दोंकी 
कमजोरियोंदकन हमारी ओरसे अविश्वास उठा देनेका काम 
किया; उनकी मम्नता और सज्नताके हो कारण हम सर्वेशक्ति- 
सम्पन्न विदेशी लोग उनपर विश्वास करने रगे। हम खुले एक 
दूसरेके मित्र होगये। मैंने देखा कि उंनका चलन सीधा-सादा 
था जिसमें किसी तरहकी बनावट न थी; उनके रहन-सहनमें 
एक स्वासाविक छावण्य ( 872८० ) ओर मोह छेनेकी ताकत 
थी ओर उनके चेंहरोंपर लज्जञा (7०0०99 ) की खुहावनी 
लालिमा दिखाई देती थी। निस्सन्देह शारीरिक बल ओर 
मर्दाना आजादखीमें “ओ वाह ही” जातिवाले इनसे बहुत बढ़- 
कर हैं। मेरा मित्र फादू इस टापूदा वाशिन्दा न था। फिर 
भी वह हमारे साथ शामिल होगया ओर में संसारभरमें जितने 
भी मनुष्योंसे मिला हूं उनमें कादूसे बढ़कर चरित्रका मुम्हे 
आजदक कोई नहीं मिला और न किसीके लिए मेरे हृदयमें 
उससे अधिक प्रेम है। बादमें चह राडाक ओर कैरोलाइन 
टापुओंके लिए मेरा उल्ताद वन गया ।” 

शुरूकी सत॒ष्य-जातियोंका आसपासकी प्राकृतिक 
स्थितिके अलुसार अपने जीवनको ढालना 
मध्य अफरीकाकी 'द्निका' जाति ग्रोगनकी पुस्तक “(0५७८ 

(0 (#पग्रण पृष्ठ २७८ (#्रणाड। 300 8]3८८९८५ 76०0०) से । 





रु कस प्थलियासे कप बे के #6%#6 यह जाया कक लात आत का आंामभप 5७८ 
७ जाएनसे दाक्षि ",भास्दीलियासे उत्तर भर फिलियाहन टाएजोंसे पूर्व । 
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अप . . » . सम्यदा महारोग 
८ पा वतन नया 
«दिनका-देशमें हरण्क् आदमी पक रप्वा नोकदार भला 
कौर पक भारी लॉ लछकड़ीका बना ढंग गदा अपने साथ 
श्खता हे । इनमें अधिक मह॒त्वके छोग- अपने ऊपर चाजपर 
चेहद दाथी-दातकी चूडियां पहने रहते हैं॥ तक फैशन माद्‌ए- 
'जाद नंगे रदना है और बालोंर्मे सासखके परका लग 
शौकीनीकी खास अलाम्त है। ४ ये 
बड़ी सुन्दर दोती है। इनके फस्थे दोड़े होते हैं? की: छोटी 
होती है, चूतड़ भारी होते हैं. और दांगोंकी बनावट अच्छी दोती 
कासा 


है। देव है। यह एक अत्यन्त 
बात दिफाई दी कि दूलदूलोंमें छे इन 

लोगोंका ढंग पानीके प्लिलता-जुलता है । इनकी चाल 

है। ये अपने पैरेंकों वहंते ज्वा उठाते 

है ओर फिए पृ बढ़ाकर रखते हैं. । इनके पे भी बहुत ही 
प्री । निरूसन्देद नस्कलोंसे भरे हे.“ जिस 

रहते हैं. उसमें वर्ड दकी चजदसे हम 'यद्‌( रहता है। 


रहन-सहन हर वौनोंके स्देनासेने 

द्वीक उलदा है | हमार डुरण इन लछोगोंके पक बड़े 

पास था जि प्लेड ओर बकरियोंके अलावी क्कम 

१००० मंवेशी यानी गाय-बैल थे । गांवके सुखिया फ एक 
जेट बछड़ा के द्यि जिससे दिनके भोजनका 

कठिन प्रश्न देले होगया । "घ्तके समय जदें जन 

अप्ता था जीवित जिसमें सेकड़ घरोंके घु 

मलुप्योके समूहके इघर-उचर डे हुए. और मवेशि 

योकी लम्बी घर्रोंकी लौटती दई दिल्लाई 
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मम 


देती थों। चुघधला चुधला वड़ा ही सुहावना द्वश्य मालूम 
होता था ।” के 
बोनी जाति: “289०८ (० 0थ्या0” पृष्ठ १४४ और १६१ से । 
“प्िगमी अर्थात्‌ बोनी जातिके लोग गांव दसाकर नहीं 
रहते ओर न खेती करते हैं। थे जंगलोंमें पशुओंके समान रहते 
हैं ओर खदा शहदकी तलाशमें वा शिकारके लिए दाधीकी 
खोजमें फिस्ते रहते हैं। जब वे किसी पशुको मार पाते हैं तो 
जव॒तक उसके सारे मांसक्ो खा न डाले या खुखा न ले तब- 
तक वहीं दो-चार घासके छण्पर डालकर उनमें पड़े रहते हैं। 
उन्हें नाजकी भी जरूरत होती है किन्तु नाज उन्हें आसपासकी 
दूसरी जातियोंसे लेना पड़ता है। वे इन लोगोंसे नाज या तो 
चुरा लेते हैं या शदद्‌ वा हाथीके मांसके बदलेमें खरीद लेते 
हैं। इसी तरह छुरियां भालों ओर तोरोंके लिए फलके थे 
दुसरे छोगोंसे खरीदते हैं। किन्तु तीर और कमान वे अपने 
लिए खुद बनाते हैं । तीर ओर कमान यह लोग इतनी अच्छी 
यनाते हैं कि आख-पासकी दूसरी जातियां इनके तीरों और 
फमानोंकी बड़ी फद्र फरती हैं ।”'““एक घण्टे बाद मुम्े 
जंगलमें दोना जातिका एक बूढ़ा आदमी मिला ओर मैंने किसी 
तरह उसे अपगे साथ बातदीत फकरनेपर राजी कर लिया । वह 
एफ छोटे फदका अच्छा भादमी था; वह आत्मविश्वाससे भरा 
हुआ था, उसने थोड़ं से शब्दोर्मे छुझ्ते दहुत ठीक सूचना दी; 
उसने मुर्भे बताया कि दो दिन हुए एक गोरे रंगका मलुप्य 
जिसके साथ वहुतसा सामान था यहीं पाससे श॒ुजरा था फिर 
घद भीलके क्किनारेपर चला गया ओर द्॒स समय वहीं डेरा 
लगाये हुए है । निस्सन्देह रन लोगोंके पास श्शारों झोर सिशय- 
नलोंसे दूर दूरतक खबर पहुंचानेका कोई बड़ा ही अद्डुत ध्च्म 
रहा होगा, क्योंकि वावजूद इस बातके छि थे दूर दूर मोर नित्य 
नई नई जगह जाकर घसते हैं उन्हें सदा इस वातका बिल्कुल 
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ठीक ठीक पता रहता है कि कहां क्‍या होरहा है। ज्ञिस तरदके 

' बोने ज्वालामुखियोपर मिलते हैं उनका यह बढ़ा मनुष्य ठीक 
एक नसूना था--छोटा, मोटा, गठा हुआ, टेंवाज ओर मस्तानी 
चाल[ उसकी डाढ़ी छातीपर .लूटकती थी ओर तमाम छाती 
ओर जांघोंपर तारकेसे बाल थे। उसके पास एक कमान थी 
औैसी आम तौरपर पिग्मी छोगोंके पास रहती है-- अर्थात 
दो वेतके ८ कड़ोंकी बनी हुई जो बीचमें घाससे वंधी होती 
है ओर जिसमें तांतकी जगह चहांके जंगलोंमें पैदा होनेवाली 
एक किस्मकी घासके एक तारकी डोरी होती है। 
पिगमी लछोग इस वातकी बड़ी झुन्दर पिसाल हैं कि प्रकृति! - 
खय॑ किस तरह आख-पासकी परिस्थितिके अज्चुसार अपन्ेको 
ढाल लेती है । वहांके अभेय ज'गलोंमें एकमात्र रास्ता खुअस्के 
जानेकी लीक होती है ओर ये छोग मज़बूत ओर छोटे शरीरके 
होनेफे कारण उन रास्तोंपरसे आश्चर्यजनक वेजीके साथ चले 
जाते हैं ओर हाथीके शिकारके तकानको सहन कर लेते हैं |” 

कीव भीलके निकट रुआरडा प्रदेशके बाशिन्दे: “८998 
0'(.,270” पृष्ठ ११५८ । 

रुआरडा प्रदेश#के वाशिन्दे दो जातियोंमें बँटे हुए हैं, 
ढक चातुसी जाति ओर दूसरी बाहुतु जाति ।***चातुसी छोगोंको 
अपने पशुओंके साथ इतना अधिक प्रेम होता है कि यदि कोई 
उनपर हमला करके उनके पशु छीन छेता है तो उन पशुभोसे 
अलहदा होनेके वजाय थे शुलाम वन जाना और अपने विजे- 
ताओंके छामके लिए अपने प्यारे पशुओंके साथ रहकर उनकी 
सेवा करते रहना ज्यादह पसन्द करते हैं। यह. बाव ओर भी 
अधिक विचित्र उस समय माह्म होती है जब हम उसके 
साथ इस वातको याद करते हैं कि इन लोगोंमें स्वभावसे ही अपनी 


नजर 


& मध्य-भफरीकाम्मो । 
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जातिके लिए अभिमान होता है ओर दूसरी जातियोंको तथा 
गोरे लोगोंको सी वे अपनेसे नीच ओर हेय समझते हैं ।'** 

पहाड़ियोंपर ये छोग सीढ़ियोंकी तरह एक दुसरेके नीचे 
हमवार खेत 4ना लेते हैं जिससे खेतीके लिये जमीन बढ़ जाती 
है और जोरकी वारिशके कारण ढालोंपरकी जरखेज प्रिष्टी बह 
नहीं जाती | बहुत जगहपर ये लोग बहुत बहुत दूरतक आवपाशी 
करते हैं ओर नाछियोंके जरियिसे नीची पनीली जमीनोंको 
ऊुखाते हैं । पानी जमा रखनेके लिए वर्ड बड़े तालाव यनाते 
जिनके दधर-उधर मवेशियोंके पीने आदिके लिए. अलहदा दोज 
होते हैं। बहुधा पेतोंके चारों तरफ कांटेदार झाड़ोंकी बाड़ 
बोदेते हैं; ओर इसी तरहकी याड़ें मवेशियोंके आने-जानेदे खास 
रास्तोंपर तंग स्थानोंके बराबर बरावर लगा दीजाती हैं ताकि 
मवेशी इधर-उधर न चले जाव वा खेतोको खराब न कर। 

ये लोग मापूलसे ज्यादह मित्र भिन्न प्रकारकी चीजोंकी 
फाश्त भी करते हैं; जेसे एक क्रिस्मका चावल (07879 76९) 
मक्का, ज्वार, बाजरा, ओर फई किस्परकी फलियां (सेम आदिक) 
मटर, केले, ओर तरह तरहकी जड़े जिनसे अरारूट जेसे खाद 
पदार्थ निकले हैं। ज्यादद ऊ'यो जानेदवाली फलियोंकी वेखे' 
लकड़ियां गाड़कर उनपर चढ़ा दीजातदो है | कद ओर शक्तर- 
कन्‍्द्‌ भी आम तोरपर वोये जाते हैं। ओर बातुसी छोग बहुत 
बड़ी खंख्पामें मदेशी, भेड़ और बक्तरियां रखते हैं ओर उन्हे 
चराते है। इनके चरायाद् बड़े ही उत्तम हैं जिसके कारण दूध 
बड़ी ही बढ़िया किस्मका होता है और ये लोय चहुत वहुत मक्खन 
तैयार फरते हैं। ये छोग मधेशियोंके रखनेमें दे ही चतुर है, 
इन्होंने अनेक आवाजे' मुकर््रि कर रखी हैं जिन्हे' हलके जानवर 
समभते है। दूध दृषनेशे समय झाय जलाकर धुआं छर देते 
हैं ताकि मक्खियां जानवरोंको दिल न दूर |......ये छोग लब्ये 
दोते हैं, शरीरदी दनावट मामूली यानी हलकी होती है, चाल 
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खुन्दर ओर मस्त होती है ओर उनके चेहरोंकी काट रावण्यमय' 
ओर खुधरी होती है। मैंने इंनमें कई ऐसी सूरतें देखीं कि अगर 
उनका रंग कालेसे गोरा करके ओर सफेद कालर पहराकर 
: उन्हें लन्द्नके किसी ड्राइगरूम ( बैठकेखाना ) में बैठा दियां 
जांबे तो वे अपने रूपकी सुन्द्रताके कारण वहां सबकी नजरों- 
में चमक उठे [7 **९९०९००- 99 

“बाहुतु लोग इसके विलकुछ बरअक्स हैं। वे उस देशके 
अधिक प्राचीन बाशिन्दे हैं और उनके चरित्र्में जो कुछ प्रार- 
स्सिक विशेषता रहीं होगी वह अब उनमेंसे बिलकुल निकाल- 
कर बाहर कर दीगई है। वे लफड़ियां चीरते हैं|ओर पानी खींचते 
हैं ओर तमाम मेहनत-मजदूरी करते हैं. ओर दासताकी नीच 
चृत्ति उनमें इतनी बढ़ गई है कि मांगनेपर चुपचाप अपनी मेह- 
नतका फल दूसरोंको देदेते हैं। संख्याके लिहाजसे यदि देशमे 
एक वातुसी है तो कमसे कम सौ चाहुतु हैं, फिर भी अपने 
देशके विजेता वातुसी छोगोंके सामने वे बिना ऐतराज किये 
दब जाते हैं; और यद्यपि अपने इन मालिकोंको वे संपष्ट घृणा- 
की इृश्सि देखते हैं तथापि उन दोनोंमें कभी कोई भगड़ा 
देखनेमें नहीं आता ।” - | 


काल जनता पाई 


. अन्दमन टापुओं (यानी कालेपानी) के 
्ि बाशिन्दे 
खलीज बड़लमें अन्दमन टापुओंके वाशिन्दों, दक्षिण- 
अफरीकाकी चुशमैन जाति ओर पृथ्वीके उत्तरीय भागोंकी 
ऐस्किमो जाति, इन तीनोंके विषयमें नीचेंके उदाहरण विशेषकर 
मनोरञ्ञक हैं; क्योंकि इन सब जातियॉंकी इस समयकी सामा- 
जिक अवस्था निस्सन्देह उसी दर्जेकी है जैसी बाकी सभ्य 
कौमोंकी उस अत्यन्त प्राचीन समयमें थी जबकि वे लोहैके 
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स्थानपर पत्थर#के ओजारों ओर हथियारोंसे काम लिया करते 

थे ओर जहांतक मालूम होता है इनकी यद अवस्था उसी युगकी 
मनुष्य-जातियोंसे सीधी पीढ़ी-दर पीढ़ी बेंसीकी चेसी चली 
आरही है। इस प्रकार हमें इन जातियोंके द्वारा इस बातकी 
एक भलक मिल जाती है फि उन पत्थरके ओज़ारोंके शुर्गोर्मे 
भोतिक सामानके लिहाजसे और साथ दी सामाजिक तथा 
मानसिक उन्नति ( यानी विकास ) के लिहाजसे मनुष्य-जाति- 
योंकी फ्या हालत थी ओर उनकी सम्यता किस दर्जेकी थी । 


सी० बोर्ड न क्लौसकी पुस्तक थ।्र ॥॥6 #॥तेश्ा शा द्वार 
]ए८०७४४५” पृष्ठ १८४ ( मरे १६०३ ) से। 

“अन्द्मन टापुओंके बाशिन्दे शुद्ध हब्शी खूनके हैं। शायद ये 
लोग संखारमें सबसे पुरानी मनुष्य-जातिकी बकाया हैं । बिल- 
कुल आदि खसमयकफे मनुष्योंसे इनका ढांचा सदसे अधिक 
मिलता हुआ है | पृथ्वीपर कहीं भी अन्द्मन-निवासियोंसे 
बढ़कर पविद् नसलूकी जातिका मिलना असस्भव है, क्योंकि 
जबसे ये ल्योग पत्थरके भौजारोंके युगमें इन टापुओंमें आकर 
दसे हैं तवसे आजतक बाहरी दुनियासे वे बिलकुल अलग रहे 
हैं।* उनका कद मनुष्यके ओसत कदसे वहुत कम होता है। 
छिन्तु यद्यपि उन्हें बोने ओर पिगमी कहकर पुकारा गया है 
तथापि एन शब्दोंसे यह न समभना चाहिये कि उनकी शक्तछों- 
में कोई बात भयंकर वा खिलाफ कुद्रत है। एन लोगोंकी 
बायत कई तरहकी बातें खूब फैली हुई हैं; मिखालके ठोरपर 
यह कि थे घड़े वदशकल हैं, उनके तीर जहरमें दुझ्े होते हैं, थे 





७ आजवालके विद्वानोंका मत हे कि शत्यन्त प्राचीन समयमें प्रायः 
समस्त मनुप्य-जातियां पत्थरके औजारों जौर हथियारोंसे काम लिया 
करती थीं, धीरे धीरे रूनयता पटनेपर उन्‍होंने हस कासके लिये लाहे 
तथा धातुर्ओोका शस्तेमाल करना खीखा--आ० । 
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. आदमीका मांस खाजाते हैं, इत्यादि। यद्यपि ये बातें वहुत 
समयसे फैली हुई हैं फिर भी अब समझ लेवा चाहिये कि ये. 
सब बिलकुल भू ठ हैं। इनमें ओसत उ'चाई पुरुषकी चार फुट 
पोने ग्यारह इ'च और स््रीकी चार फुट सवा सात इच मिलती 
है । इनके शरीर, जो उसी ओसतसे बने होते हैं, अत्यन्त सुडोल 
और सुन्दर होते हैं। इनके जिस्मोंको कसरती तो नहीं फहा 
जासकता तथापि उनकी बनावट अंच्छी होती है ओर पुरुष 
फुर्तीलि भर मजबूत होते हैं। उनकी छातियां चोड़ी होती हैं 
ओर फन्‍्धे चोकोर |” 

ई० एच० मैनकी पुस्तक “[]6 2७०7 (॥6५ ० (6 
खवपागथ॥ 5]8705? पृष्ठ ६८ ( टू चनर १८८३ ) 

“आजतक कभी भी इन लोगोंमें ( यानी अन्द्मन थापुओंके 
चाशिन्दोंमें ) कोई खब्ती या सोदाई या पागल नहीं देखा गया। 
इसका फारण यह नहीं है कि जिन्हें इस तरहके रोग होजाते हैं 
उन्हें उनके साथी मार डालते हों या वन्‍्द्‌ कर रखते हों; क्योंकि 
ये लोग सदा वीमारों, बूढ़ों और अपाहजोपर अधिकसे अधिक 
ध्यान देते हैं ओर उनकी खूब सेवा करते हैं ।” 

मेन साहब ([7०0८) /५॥7709 005६ ऊँ], 92.) यह भी 
लिखते हैं--“जिन लोगोंको इस जातिके साथ हमददी है 
उन -सबको यह देखकर दुःख हुआ है कि विदेशियोंके साथ 
मिलने-जुलनेका असर आम तोरपर इस प्राचीन जातिके लोगों- 
के सदाचारपर खराब पड़ा है; ओर चह निष्कपटता, चह सचाई 
ओर वह आत्मनिर्भरता, जो इन लोगोंमें भसम्य था अशिक्षित 
हालतमें पाई जाती हैं, इनके विदेशियोंसे सम्पर्कमें आते ही बहुत 
दर्जेतक छोप होजाती हैं ओर उनको -जगह भकठ, दूसरोंपर 
निर्मेर्ता और काहिलीकी आदते' पैदा होजाती हैं |” 
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दाक्षिण अफरीकाछी बुशभन जाति 


एफ० सी० सेल्सकी पुस्तक-- “१[02॥ '४ए7८-४०९५ 
पृष्ठ ३८८ ओर ३८७ ( १६०८ ) से। 

“सन्‌ १८७२ में ओरेश्ष नदीके तथपर जब मैंने सबसे पहली 
चार घुशमैन जातिके छुछ लछोगोंको देखा तो मेरी उमर उस समय 
यएत थोड़ी थी शोर चृ'कि मैं उन्हें कुछ घृणाकी द्वष्टिसे देखता 
था, मैंने अपनी डायरीमें लिख लिया कि इन छोगोंमें ओर पशु- 
ओंमें बहुत ही थोड़ा अन्तर मालूम होता है। अब में फहता [ 
कि मेरा घह लिखना अत्यन्व मू्खतापूर्ण ओर अशानसूचक 
था। डस समयसे अवतक भेने इस चबातको माल्यूम कर लिया 
है कि यद्यपि सम्मव है चुशमैन छोग भोतिक उन्नति और 
साइन्सकी द्ृष्टिसे भाजदिन उसी पिछड़ी हुई अवस्थामें हों, 
जिसमें एक वार ऐेतिहासिक समयसे पूर्व उच्चले उच्च सम्यता- 
चाली युरोपियत्र जातियोंके ( पत्थर-युगके समयके ) आदि 
पूर्वज रह चुके है तथाएि असलियतमें शुरू जमानेके मज्ञप्षों ओर 
आजकलके 'सम्य! परुष्योंकी प्रकतिमें वहुत कम अन्तर है। 
एसीलिए यह बिल्कुल सम्भव हैं कि अधिक सभ्य जातियोंमेंसे 
जातिका भी छ्ोई एक व्यक्ति एक असे तक उन लोगोंके 
बीउमें पूरे आनन्द ओर सन्तोषके साथ रह सक्के जिन्हें अक्सर 
प्तित और 'अजभ्य' छदा जाता है ओर जिनमें ओर उससें 
सम्यता शब्दक्के अन्तर्गत अर्थोक्ती इप्टिसे इजारों वर्ष का अन्तर 
है। मेंने अनेक दार बुशगैन लोगोके साथ रहकर शिक्षार खेला 
हे। सन्‌ १८८४ में लगातार वाई परहीनेतर में एन लोगोंके 
दीचमें रहता रहा। अनेक ही दार रातोंको में उनके ड॑ रोमें 
सोया छू जदझि मेरे साथ कोई काफिर खिदमतगार सीन 
होता धा। ओर यथपि में पूरी तरहसे उनके कादूमें होता था 
तथाएं में सदा उनके दीवमें अपने ठई' पूरी तरह छुरछ्लित 
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समभता था। उनमेंसे अधिकांश शेंचचाना भाषा वोलते थे 
इसलिए मैं उनसे बातचीत भी कर सकता था। मैंने उन्हें बहुत 
जहीन ओर वतोर साथियोंके बहुत खुशीछ पाया। मैंने यह भी 
देखा कि जिस देशमें वे रहते हैं उस देशके तमाम ज॑ंगली जान- 
वरोंकी आदतोंसे उन्हें पूरी पूरी वाकफीयत है |ः“मैंने कभी 
उन्हें अपनी स्त्रियों वा बच्चोंके साथ बेजा सलूक ' करते हुए 
नहीं देखा । ओर पुरुषों तथा स्त्रियों, दोनोंको मैंने बच्चोंके साथ 
प्रेम दर्शाते हुए देखा है ।” .- $ ; 
चुशमैन जातिसे निकट सम्बन्ध रखनेवाली कोराना 
कोमका एक 'जौन” नामक आदमी सेलूसके पास नोकर था ॥ 
उसके विषयमें सेल्स एक दूसरे स्थानपर लिखता है--“उसकाः 
रंग हलका पीलछा-भूरा था। उसका शरीर सुन्दर, सुडोल 
था ओोर उसके हाथ-पैर छोटे ओर कोमल थे ।” - 
हेलेन ढंगकी पुस्तक “805क्रागशा रिक्षा।ध25 00फ८व” 
की हेनरी बेल्फोर लिखित प्रस्तावनासे | ० 02] 
“इसमें सनन्‍्देह नहीं कि इन लोगों यानी चुशमैन जातिके 
छोगोंकी गुफाओं ओर पहद्दाड़ी मकानोंकी दीवारोंपर पशुओं 
आदिके जो चित्र बने हुए हैं वे ज्यादहतर कुदरती चीजोंकी 
बिल्कुल ठीक ठीक नकल हैं. ओर उस खतंत्रताके साथ खींचे 
हुए मालूम होते हैं जो इतनी प्रारम्भिक मनुष्य-जातिको कारी- 
गरीमें सर्वंथा आश्ययंजनक है। जिख होशियारीके साथ 
दक्षिण अफरीकाके कुछ खास खास पशुओंके चित्र खींचे गये 
हैं! उससे न केवछ उन लोगोंकी चित्रकारी-सम्बन्धी अला- 
धारण योग्यता ही सावित होती है बल्कि यह भी सावित होता 
है कि उन पशुओंकी- आदतों और खासियतोंकों भी इन 
लोगोंने खूब ध्यानके साथ देखा था और उनकी इन आदतों 
और खासियतोंसे ये छोग पूरी पूरी वाकफोयत रखते थे |** 
इन चित्रोंमें दोनों बातें अदुभुत हैं एक यह कि इनमेंसे वहुतसे 
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कुद्रती चीजोंकी विल्कुछ ठीक ठीक नकल मालूम होते हैं और 
दूसरे यह कि चित्रोंका खाका खींचनेमें वड़ी खतनन्‍्त्रतासे काम 
लिया गया है। यह दूसरा गुण प्रारस्सिक मनुष्य-जातियोंके 
चित्रोंमें--विशेषकर उनके बनाये हुए जानवसोंके चित्रोंमें-- 
अधिकतर पाया जाता है | जानवरोंकी इस तरहकी वैठकों और 
हालतोंको, जिनका चित्रित करना कठिन है,बिना किसी किफक 
के चित्रित करनेका प्रयल किया गया है ओर कहीं कहीं यह भी 
मालम होता है कि चित्रोंके पीछेकी जमीन-सम्बन्धी प्रारम्मिक 
मोटे मोद्दे असूलोंकों भी वे लोग समभते थे [” 
उसी पुस्तकमें केपटाउनकी ग्रे लाइब्र रीके सुप्रसिद्ध डाफूर 
व्लीककी कन्या ऐस ब्लीकके लिखे हुए नोट (१८७०) से । 
“समस्त उपनिवेशमें ययोपियन नई आबादीके लोग बुशमेन 
लोगोंको झूठे ओर चोर बताते हैं, किन्तु जितने चुशमैन हमारे 
साथ आकर ठहरे वे सबके सब सच्चे ओर बड़े ईमानदार थे । 
उन्होंने कभी किसी मोकेपर वागमें जेबसे गिरा हुआ चाकू या 
वृक्षोंपरसे फलतक नहीं चराया। उनसे शत्र ता करनेवाले 
खेतिहरोंकी भेड़े' भले ही उन्होंने छीन ली हों किन्तु किसी मित्र 
वा पड़ोसखीकी वे कभी कोई चीज नहीं उठाते। वे साफ-सखुथरे 
थे ओर दूसरोंके साथ अपने व्यवहारका वहुत ही खास खयाल 
रखते थे । यदि उनके साथ कोई डपक्वार किया जाता तो 
डसके लिए वे सबके सब बड़े अहसानमन्द होते थे ओर 
«५ जिससे बदला लेना चाहते थे उससे बदला लेकर छोड़ते 
थे। वे आजाद तबियतके ओर बड़े अच्छे योद्धा थे ओर 
पकड़े जानेकी निरुदत मर जाना ज्यादद पसन्द छरते 
2 को उनमेंसे जो लोग पकड़ लिए जाते थे दे अक्सर नोंकर 
रख लिए जाते थे, किन्तु उनके साथ बहुत कम अच्छा दत्ताव 
किया जाता था ओर न वे आखानीसे शान्त होकर एक जगह 
ठदरते थे। जो मालिक उनके साथ मेहरदानीका दरत्तांद छरते 
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थे उन्होंने भी अनुभव किया कि मेहरवानियोंके द्वाराइन 
छोगोंकी आजादीकी ख्वाहिशको दबा खकना कठिन था [” 





नेशिन्लीकी एस्किसों जाति# 

ऐमणडसेवकी पुस्तक -“९०७॥) ५०५ ?955५०82०” जिदद 
२, पृष्ठ २६७, ( कोन्सटेबल १६०८ ) से | 

“यहांपर यकायक हमारा एक ऐसी जातिसे सामना हुआ 
जो पत्थरके युग$ से सम्बन्ध रखती थी। मजुष्पक्की उन्नतिमें 
हमें यकायक कई हजार वर्ष पीछे पहुंचा दिया गया ओर एक 
ऐसे लोगोंसे जाकर मिला दिया गया जो अभ्ीतक दो लकड़ीके 
डुकड़ोंको रगड़नेके अतिरिक्त कोई दूसरा तरीका आग बना- 
नेका न जानते थे, ओर जो सील मछलीके तेलकी आगपर 
पत्थरकी सिलके ऊपर बड़ी मुशक्रिकसे अपने भोजनको थोड़ासा 
नीम गरम कर पते थे, जबकि हम अपने अरवाचीन चूढ्द्वोंपर 
एक लमहेफे अन्दर अपना खाना पका लेते थें। हम वहांपर 
अपनी अत्यन्त बढ़िया ओर नईसे नई ईजञादकी बन्दू्के आदि 
लेकर गये ओर जिन छोगोंसे हम मिले वे अभीतक भाछे, 
कमान ओर रेनडीयरके सींगके वने हुए तीर इस्तेमाल करते 
थे।... ...चथाएि यदि हम इन लोगोंके हथियारों, ओजारों ओर 
घरेलू व्यवहारकी चीजोंसे यह नतीजा निकालें कि थे वुद्धिमे 
कम हैं वा जहनके कम हैं तो हमारी गलती होगी। उनके ओजार, 
जो जाहिय इतने अधिक प्रारस्मिक समयके हैं,उनकी आजकरूर 
की परिस्थिति ओर आजकलकी जरूरतोंके लिए इतनी अच्छी “ 
तरह उपयुक्त साबित हुए जितने कि कई सदियोंके तजरवों 
ओर चतुर आजमायशोंके वाद होलकते थे ।” 

& अत्यन्त उत्तरीय अमरीका, अत्यन्त उत्तरीय एशिया जोर उत्तरीय 
अुवके आसपसके वरफानी टापुश्रास रहनेचाली एक प्राचीन मनुप्य-जाति। 

४ इससे पू्वका एक नोट देखो | 
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'उगपी!” नासका एक एस्किसो 
वही पुस्तक जिल्‍्द १, पृष्ठ १६०। 

“उगपीने, जिले हमलोग सदा उगलेन ( 'आडल! वा उल्ल, ) 
कहा करते थे, तुरन्त अपने खरूपके कारण सबका ध्यान अपनी 
. ओर आकर्षित कर लिया । यदि युरोपियन आदशंकी इप्रिसे 
उसका घोड़ा चेहरा और बड़ा मुंह उसके सोन्द््यकों खराब न 
कर देते तो कन्धोंतक लटकते हुण लम्बे काले बालों, काटी 
भांखों ओर चेहरेके निष्कपट सीधे सच्चे भाषके छारण घए 
खबसूरत समभा जावा। उसके तजमें एक प्रकारकी गम्भीरता 
थी, वह्कि छमसण ऐसा मातल्म होता था कि वह कोई स्पप्त 
देखता रहता है। इसमें किसी प्रकारका धोखा नहीं होसकता 
कि ईमानदारी ओर सयाई उसके चेहरेपर अंकिद थीं। ओर में 
किसी भी वीजको उसके सपुद कर देनेमें कभी हृरगिज एक 
लमहैके लिए भी न मिभकता था। हमारे साथ रहकर चह 
एस्लियों और रेनडीयर नामक एिरन, दोनोंका शिकार असाधा- 
रण योग्यताके साथ करने लगा । उसकी उम्र रूगभग ३६७० के 

और झावलोका बामकी एक छोटीसी १७ चर्षकी लडकीफे 
साथ उसकी शादी हुई । 


एस्कियों जाति और “सब्पता” 
वही पुस्तवा जिदद्‌ २, पृष्ठ 8८। 

#"ज्ञोआ नामक जहाजकी याचाें टम कुछ दस मिन्‍न सिन्‍न 
एस्किमो जातियोंसे सम्प्कर्में आये ।......ओर मैं झ्पना यह 
दृढ़ विश्वास प्रकट ढिये विना दहीं रह सकता ऊझ्लि दुद सदसें 
रिस्सन्देद सबसे अधिठ छुखी, सदसे अधिक तन्द्रसस्त, सदसे 
अधिछ सम्मानीय ओर सबसे अधिक सन्‍्तुष्ट वे एस्किमों हैं 
जो हर प्रदारकी 'सम्यता' से सदधा पृथदा रहने है। श्सलिए 
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जो “सभ्य! कोमें एस्क्रिमो जातियोंके साथ सम्पर्कर्मे आयें उनका 
यह परम कर्तव्य होना चाहिये कि थे अपने बुरे प्रभावोंसे उन्हें 
वैसे ही सुरक्षित रखें जेसे किसी लगनी बीमारीसे दूसरोंको 
बचाया ज्ञावा है; ओर कानूनों तथा फड़े ' नियमोंद्वारा इस 
नामधारी 'सम्यत! के अनेक खतरों ओर उसकी अनेक चुरा- 
इयोंसे उन्हें बचावें। जबतक ऐसा न किया जावेगा तवतक 


सबसे अधिक हादिक शुभकामना अपने मित्रों नेशिह्ली एस्कि- 
मोके लिए यह है कि यह 'सम्यता” कभी उनतक न पहुंचे ।” 


नी सन अओन आना 


आशलिउते जातिमें जातीय सदाचारका 
क्‍ उच्च आदर्श 
रूसी मिशनरी घेनियामिनोफका आंख देखा वृत्तान्त 
पुस्तक “शणा०थ 8+07 पृष्ठ १६६ जोर २०० लेखक--प्रिन्स 
कुरोपोटकिन | 
आम पुस्तकोंमें एस्किमो छोगोंके जातीय सदाचार-सस्वन्धी 
उ>चे आदशका अक्सर जिकर आता है। ताहम नसमूनेके तोरपर 
पस्किमोसे अत्यन्त मिलती-जुलती आलिउते जातिके सदांचारके 
निम्नलिखित जृत्तान्तसे कुल 'असम्य' जातियोंके सदाचारका 
खासा अच्छा पता चल जावेगा। यह चृत्तान्त दस वर्षतक 
आलिउते जातिके वीचमें रहनेके बाद एक असाधारण योग्यता- 
चाछे मनुष्य, रूसी मिशनरी वेनियामिनोफने लिखा है] में 
अधिकतर उसीके शब्दोंमें उसका सारांश नीचे देता हूं । 

: चह लिखता है--“उनका एक विशेष शुण जिस्मानी बर- 
दाश्तकी ताकव है.। यह ताकत उनमें विल्कुछ अलोकिक है | न 
केबल इतना ही कि चे प्रति दिन प्रातःकाल बरफसे जमे हुए 
समुद्रमें स्वान करते हैं. ओर फिर नंगे किनारेंके ऊपर खड़े होकर 
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वरफकी ठणएडी हवासे अपने फेफड़े भरते रहते हैं, बल्कि जब 
कभी कि नाकाफी भोजनपर उन्हें सख्त मेहनत करनी पड़ 
जाती है तो उस समयकी उनकी सहन-शक्ति भी किसी तरह 
अनुमानमें नहीं आसकती | यदि लूगातार बहुत अर्सेतक भोजन 
कम मिलता रहे तो आलिउते पहले अपने चच्चोंकी परवाह 
फरता है; वह सारा भोजन उन्हें ही देदेता है ओर खरं उप- 
वास करता है। खबसे शुरूके रूसी यात्रियोने भी इस बातको 
वयान किया है कि आालिउते लोगोंकी रुचि दोरीकी तरफ नहीं 
है। इसका यह मतलब नहीं कि थे कभी कुछ छुराते दो नहीं । 
यदि आप किसी भी आलिजउतेसे पूछे' तो उनमेंसे दृरएका स्वोकार 
फरेगा कि उसने कभी न फभी कुछ चुराया है, विन्तु चंद 
चोरीकी दीज खदा चढ़ी-छोटी अथवा तुच्छ चीज होती हे; 
खारी घटना बिल्कुल बच्चयोंकीसी। माता-पिता यद्यपि बच्चोंवे 
साथ अपने स्नेहको शब्दों अथवा लाड़द्वारा कमी भी प्रकट 
नहीं फरते तथाएि वच्चोंके साथ उनका स्नेह मर्मरुपर्शों होता है । 
किसी भी आलिउतेसे किसी बातका घादा करा लेना एक 
अत्यन्त फठिन काय है किन्तु यदि एक बार वह वादा कर ले 
तो चाहे दुछ भी क्यों न हो वह अपने वादेको पूरा करेगा ।” 

एक आलिउतेने घेनियामिनोफको सखी मछली भंट की किन्‍्त 
चलते समय जल्दीमें वेनियामिनोफ डसे समुद्ग-तटपर ही भूल 
गया। थलिडते उसे अपने घर ले गया | अगला अदसर उस 
मछलीको रुखी मिशनरीके पास भेजनेका जनवरीमें जाता था। 
नवम्बर ओर दिसस्वरके मदहीनोंमें आलिउते-आदादीमें भोजनकी 
यहुत घड़ी छामी पड़ी। किन्तु उन भूखे लोगोंने उस मछलीको 
फभी भी द्वाथ न लगाया ओर जनवरी आनेपर उसे देनिया 
प्रिनोौफके पास भेज दिया। 
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' एस्किमों लोगोंका घरेलू जोवन 


लेखक--विलियम स्टिफैन्सन,  विंशफए्टाए5 ० ए 
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स्टिफेन्सन १३ महीनेतक मैकेश्ली नदीके ऊपर ओचायनाक 
नामक एक एस्किमो सरदारके घरमें रह चुका था ओर अपने 
विषयका पूरा शान रखता था। वह लिखता हैः-- 

“स्त्रियों ओर पुरुषोंमें उनके यहां सर्वधा बरावरीका' व्यव- 
हार होता है ओर एक दूसरेले अल्ह॒दा होजाने ( तलाक देने ) 
की दोनोंको पूरी आजादी है, इसलिये उनमें किसी ऐसे दो 
व्यक्तियोंका स्थायी तौरपर साथ रहना जिनके स्वभाव एक 
दूसरेसे न पटते हों लगभग अचिन्त्य है। किन्तुं यदि एक स्त्री 
ओर एक पुरुषको एक दूसरेका खभाव इतना काफी पसन्द 
आजाचे कि .वे साल-दो सालूूवक विवाहित जीवन व्यतीत 
कर सके' तो फिर इनमें तछाककी अत्यन्त 'ही कम सम्भावना 
रह जाती है। और द्‌र्मियानी उमरके छोगोंमें जितने अधिक 
तल्ांक यूरोपमे होते हैं उससे इन छोगोंके यहां बहुत ही कम 
होते हैं। आम तोरपर २५ वर्ष ओर २५ से ऊपर थायुके पुरुष- 
. स्त्रियोंमें एक दूसरेसे वहुत ही गहरा प्र॑ंम होता है। ओर जब 
एक चार पुरुष-स्त्री कोटुम्विक जीवनमें प्रवेश कर लेते हैं तो 
मातम होता है कि जितना प्रेम ओर एक दूसरेके लिए जितना 
आदर आम तोरपर यूरोपियन कुटुम्बोंमें पाया जाता है उससे 
इन लोगोंमें ये दोनों बातें कहीं चढ़ी हुई मात्रा मिलती हें। 
किसी एसिकिमों-घरानेमें पति ओर पलीके बीच मैंने कमी किसी 
कटु शब्द्का उपयोग होते हुए नहीं खुना, मैंने कभी किसी 
बच्चे को दरुड मिलते हुए नहीं देखा ओर न कभी मैंने किसी 
बूढ़े पुरुष चा ख्रीके साथ अनाद्रका वर्चाव होते हुए देखा। 
इसपर भी उनके घरके सब काम-काज वड़ी तरकीबके साथ 
होते रहते हैं ओर लगभग प्रत्येक यात्री उनके यहांके वद्योंके 
सुन्दर व्यवद्दार और उनकी खुशीलताकी प्रशंसा करता है। 
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“सम्भव है कि एएस्क्रिमो-घरानोंके एवं मनोहर गुणोंका 
कारण बहुत दर्जेतक उनका शान्त खम्नाव ओर उनके चरित्रका 
वह स्वच्यापी शुण हो जो उन्हे' बड़े बड़े कुटम्बों घा कबील्ोों- 
में मिल-जुलकर प्र मसे रहनेके योग्य चनाता है, क्विन्तठु यह बात 
भी युक्ति-संगत प्रतीत होती है कि एक दर्जे तक उनका अपूर्य 
सामाजिक संघटन भी इन शुणोंका उत्पादक है । जिस दरहके 
सामाजिक खंघटनमें ये लोग रहते हैं उसके लिये हमारे 
समय! संखारके कुछ अच्छे से अच्छे पुछष अभीतक प्रयल्मात्र 
ही कर रहे हैं। हमारे आदश-उपासकोंके लिए अभीतर उस 
धरहका सामाजिक खंघटन ( यानी जातिभर्का सम्मिलित 
सामाजिक जीवन ) फेवल खप्नमात्र ही है !” 


एस्किसो जातिके घासिक विश्दास 
रासमस्सेवकी पुस्तक-“2209९ ० [॥० 20] 05॥.? 
पृष्ठ १९५ ओर १२७ (१६०८ ) | 
“न छोगोंके धाम्रिक विचार इस दरइके नहीं हैं किये 
किसी अलोकिणय देवी-देववाझी किली तरहको पूजा झादि 
करते हों | किन्तु यदि उन विचारोंको संग्रह कर उन्हे एक 
घर्मशास्का रुपए दिया भी जाबे तो उनसें जनेद आछशाए' यानी 
दैनिद्य व्यवह्यरके अनेक ऐसे नियम मिलेगे जिनमें मनुप्यको 
हानि पहुंचानेवाली अद्ृष्ट ताकतोंदे साथ वेब एन लोगोंके 
सम्वन्धको नियमित दिया गया है। 
जादूगर ओटाग नामक एव दुद्धिमान झोर खतसन्‍्त्र 
विद्यारपाणे एस्किमोने सोतवो विपपमें सुभसे छाहा :--'झ्ाप 
पूछते हे, दिन्‍्त सुप्े मोठका छुछ नहीं पता। मुझे फेदल 
जिन्दगीसे घावाफीयत है। में केदल दही राह सकता हू, जो 
में मानता एू--मोत या तो जिन्द्गीका घन्‍त है थोर या 
किसी दूसरी तरटकी जिन्दगोमें जानेदग रास्ता हैं। दोदोंमेंसे 
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किसी सूरतमें भी डरनेकी कोई बात नहीं। फिर भी में मरना 
नहीं चाहता, क्योंकि में जिन्दा रहनेकी अच्छा समझता ह।” 
मोतके सामना:करनेका यह शान्त तरीका इन छोगोंमें मैर- 
मामूली नहीं है । मेंने कई गैर-ईसाई एस्क्रिमोंको देखा है जो 
अज़॑द्ग्धि सत्युका सामना करनेके लिये आगे बढ़े ओर जिनके 
चेहरोंपर उस समय भयका किसी तरहका लेशतक न था। 


न्‍एडक+>-«»ऊ+०णण०ननकबाअ. 


धनका समय समयपर बटवारा, जिससे 
घन किसी एकके पास एकजच्नित 
होने न पावें 

क्रोपोटकिनकी पुस्तक--“/ ४४०४ /830” पृष्ठ ६७ ( हैनेमेन 
१६०८ )। 

“किसी खास शख्स वा शख्सोंके पास अधिक धन जमा, 
होजानेसे जो मुसीवर्तें समाजके लिये खड़ी होजाती हैं थे 
कोमोंकी इस तरहकी जातीय एकताको शोघ्र ही नए्ट-श्रष्ट कर 
डालती हैं। इसलिये उन मुखीवर्तोसे बचनेका एस्किमो जातिने 
एक अनोखा तरीका निकाल रखा है। इनमें जब कोई शख्स 
घधनाव्य होजाता है तो वह अपनी जाति या विद्ाद्रीके सब 
लोगोंकी एक बड़ी दावत करता है ओर खूब खाना-पीना होनेके 
बाद अपनी तमाम धन-सम्पत्ति उनमें तकसीम कर देता है। 
यूकोन नदीके ऊपर डाल नामक्रे यात्रीने खयं एक आलिउते 
कुटुम्बकोी इस प्रकार अपनी दस बन्दूकें, दूस सम्ूरक्ी पूरी पूरी 
पोशाकें, दो सो मालाएं, (दानोंकी) अनेक कम्बल, दस भेेड़ियेकी 
पोस्तीन, दो सो ऊद्विलाभोंकी पोस्तीच ओर पांच सो सेवल 
जानवरकी पोस्तीन तकसीम करते हुए देखा। इसके बाद 
उस घरके छोगोंने अपनी दावतकी पोशाक उतारकर ओर 
उनकी जगद पुरानी फटी हुई सम्रूरकी पोशाकोें पहनकर अपने 


उसका निदान ओर नियारण ११७ 





ज्ञाति-भाप्योंसे कुछ शब्द फहे। उन्होंने कहा --“यद्यपि इस 
समय हम आपकमें सबसे ज्यादह गरीब हैं, हमने (घनके बदलेमें) 
आपकी मित्रता हासिल कर ली है#। इल तरहके वटवारोंका 
एस्किमो जातिमें एक वाजाप्ता रिवाज मात्यम होता है। एक 
सास मोसएरे पहले सालभरकी सारी कमाई सबके सामने 
लाफर रखी जाती है ओर फिर एस प्रकार उसका वटयारा 
किया जाता है। मेरी (यानी क्रोपोटकिनकी ) रायमें ये 
घटवारे एक ऐसी अत्यन्त पुरानी संस्थाको प्रकट झरते हें 
जो उछ फालसे चली आती है जबकि पहले पहल ष्यक्तिय्त 
सम्प्तिका जन्म छुआ | निस्सन्देह जब जब किसी जाति 
(वा कवीले ) के छोगोंमें थोड़ेसे प्यक्तियोंके धनाठय हो- 
जानेके कारण वरावरीके मिट जानेंका डर छदोता था तो उस 
चरावरीको जातिमें फिरसे कायम फरनेका यही एक ठतरीका 
था। ऐतिहासिक समयके अन्दर सेमाइट, आये इत्यादि अनेक 
भिन्न भिन्न जातियोंमें समय समयपर जमीनके नये लिरेसे बटवारे 
हुआ करते थे--ओर समय खमयपर तमाम पिछले छरजोंको 
रह कर दिया जाता था । ये सब रिवाज अवश्य उसी पुराने 
रिवाजके अवशेष थे [” 


हो ७ / 
रखासायद जातठत 

ए. ट्रैचोर देद्दीकी पुस्तक-/[९९७०७ा१ ० धोलेरणएफ्टए 
पृष्ठ ३८४ ( (095890)९, १८६५ ) 

“सामोपेद जातिके लोगोंमें कुटम्वियोंदी मोहन्दचत वहत 
ज्यादह पढ़ी ए॒॑ई ऐती है। किसी भी दखरी ज्ातिमें इससे 
अधिर फोटम्पिद् प्रेम पाया जादा असम्भव है । एसरा रा झत्यन्द 
चमकता एुआ शुण उनमें घरकी तरतीव है। सारे रोजमरहद 








८ शाल--“,)] 3853 शापे ॥5 उ२€5०फ८८5० (३9४55:0- 
8०. एऐं, 5. 387०: 
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काम-काज एक ठीक ठीक नियमित तरीकेसे किये जाते हैं ओर 
सबका अछग अलग काम वंटा रहता है। मेंने घरके अन्दर 
भगड़ेकी वा भगड़ेसे मिलती-जुलतो किसी बातकी कभी कोई 
एक मिखाल भी नहीं देखी ।---ये लोग बड़े होशियार मदलाह 
हैं, शिकार खेलने ओर मछली पकड़नेमें बड़े धैर्यंवान और 

हस्त ओर जिन ओजारोंका उपयोग वे जानते हैं उनसे 
काम करनेमें बड़े प्रशंसनीय है। कोई मनुष्य एक टूटी हुई 
किश्तीकी इतनी जददी मरस्मत नहीं कर सकता जितनी जददी 
एक सामोयेद्‌ कर लेता है। ओर इस तरहकी रदीसे रही 
बहकर आई हुई लकड़ीसे, जिसे एक अंगरेज बढ़ई आगमें फेक 
देवे, ये छोग तीर-कमान, वरफपर चलूनेवाली विया पहियेकी 
गाड़ियां, चमचे, पीनेके प्याले, बन्दूककी गोलीके सांचे, ओर 
रोजमरहके इस्तेमालकी अनेकानेक ही ओर चीजें बना लेते हैं ।” 


कौलगुएवकी एक खझुन्ढरी 
ऊपरकी पुस्तक, पृष्ठ १३० से 
“यदि उन लोगोंकी कुदरती शकरूपर ऐेतराज न. किया 
जाबे तो उसकी ननद्‌ ( वा-भोजाई ? ) “डछतीनिया? निरू,. पद्देह 
एक सुन्दर लड़की थी ।...उस्तीनियाकी आंखे' ख़ब था बर्थ 
ओर उसके होंठोंपर एक खुशीकी मुस्कुराहट बनी रहती। - धी। 
जब चह हँसतवी थी--ओर ये छोग सदा हँसते ही रहते हैं. | 
जितने सर्वा ग॒ सुन्दर दांव उसके सुहर्म दिखाई देते थे उब- प्र 
अधिक खझुन्द्र दांतोंका अचुमानतक नहीं किया जासक6- ॥ 
निस्सन्देह इन सब लोगोंके,यदहांतक कि बूढ़े उभानोके भी,अत्यन्व ८ 
अद्भुत दांत थे,.यानी सफेद वा तरतीव ओर सर्वाग खुन्द्र | 
गलियोंपर उस्तीनिया सफेद ओर पीली घातुकी भारी अंगू- 
ठियां (वा छल्ले ) पहरे हुए थो ओर अन्य समस्त सामोयेद 
लोगोंके समान उसके हाथोंकी वनावट निर्दोप और उसकी फ़ुर्ती 
असाधारण थी | रेनडीयर हिरनके वच्चेक्नी खालहूकी वनी हुई 
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पोशाक, जिसमें सफेद और भूरे रंगकी अनेक्त धारियां पड़ी हुई 
थीं, उसके घटनवोंतक पह'चती थी, जिसके पहल्लॉपर लाल फपड़े 
ओर कुत्तेकी खालके समूरक्ती पट्चियां लगी हुई थीं। उसके पैर 
( मोजेके समान ) एक मुलायम कमाई हुई खालसे ढके दुए 
थे जो पैरेंसे लेकर घुटनोंके ऊपसतक पहुंचती थी । कौलग॒ण्व- 
फी सुन्द्री उस्तीनियाका यह चित्र है!” 


दोडा जाति 

डब्ल्यु०एच० रिवसेकी पुस्तक] [0085”(१६०६) से । 

यह जाति दक्षिण हिन्दोस्तानमें नीलगिरि पहाड़वो ऊपर 
एक अत्यन्त ऊंचे ओर अछग मैदानमें रहती है। ये लोग हमारे 
लिये खास तोरपर मनोसजञ्ञक हैं क्योंकि. सन्‌ १८१२ ईस्वीतर 
“ररोपनिवासियोंको एनक्का विद्कुछ एता नथा।* ओर पिना 
पाश्चात्य “खम्पता” से सम्पर्क आये अपने ही ढंगसे उन 
रस्म व रिवाज बनते गये [***'*' इनमें एव. एक ख्लीके कई छाई 
पति होनेका एक पूरी तरह खंघथित ओर निश्चित रिवाज 


ये लोग मजबूत ओर यड्डे फुर्तीले दोते हैं | एनका फ्‌ तीला- 
पन सदसे ज्यादह उस समय देखनेमें आता है जबकि अपने 
यहांकी अत्त्येष्टि क्रियाओंदे समय उन्हे' खखार भेंखोंक्यों पक्त- 
डना पड़ठदा है ! थे तझानको खब सहन कर सकते है कौर 
अवसर बड़ी बड़ी दूरके छग्ये सफर करते हैं ।...पहाड़के एक 
हिस्सेसे दूसरे दिल्‍्सेतक जानेसें एक टोडा जहांतर सम्भव 
द्ोज़झता है सदा विलहुछ सीधा हो जाता है, जर्धात्‌ पृथ्वीझी 
आऊकप ण-दत्तिशे शलरका वह विद्तुरू भी खयाल नहीं करते 
आर ढलवानसे ढलदान पद्ाड़ीके बहनेमें ऐला मालम होता है 
छि उन्हे छुछ भी प्रयास नहीं करता पड़ता । सुपझे इन लोगोंके 
साथ जितना पगम पड़ा उस सदमें पने इन्हें! दहुत हो जद्दीन 
एाया। में जिस दिखी विषयमें उदसे पूछताछ करने लगता, 
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उसंके सम्बन्धकी, सब वातोंको वह तुर्त समझ जाते ओर 
प्रायः उलभे हुए विषयोंमें खास शोक लेते ओर जाहिर करते 
थे |..-कई महीनेतंक टोडा लोगोंके साथ रहनेके बाद में केवल 
अपना यह खयाल लेखबद्ध कर सकता हूँ कि ये लोग ठीक 
उतने ही जद्दीन थे जितने जहीन कि शिक्षित यरोपनिवासियोंका 
कोई औसत जनसमूह होसकता है [...एक खास वात 
इनके वर्तावर्में यह चमकती है कि आसपासकी दूखरी जातियोंसे 
अपनी श्रेष्ठतामें इन्हे” पक्का विश्वास है। ये लोग गम्भीर 
ओर बा-इज्त हैं तथापि पूरी तरह खुशमिजाज और सब्र 
किसीका भला चाहनेवाले ।” ( पृष्ठ १८-२३ ) 
नंगा रहना 

पीछिउ दापू& लेखक जे० जी० चुड ( ४०! 0॥९7४०१, 
?. 447 ) देखो कैप्टेन, ६ एच० विव्खन, जिसका सन्‌ १७८३ 
में चहांपर जहाज: वरवाद्‌ होगया था। 

ध्यहांके वाशिन्दे स्याह ताम्वेके रंगके हैं। उनकी शरीरकी 
वनावरट बहुत अच्छी है। थे हुम्बे हैं ओर उनकी खास विशे- 
पता उनकी शानदार चाल है। शरीरके गुदवानेका रिवाज 
इनमें एक विचित्र ढंगका है। वे दखनोंसे छेकर घुट्नोंले कुछ 
इ'च ऊपरतक अपनी टांगोकों खूब घना शुद्वाते हैं। इस 
ग्रकार उनकी टांगें शेप शरीरसे ज्यादह स्याह रंगकी मालूम 
होने लगती हैं। वे खब साफ रहते हैं, कई कई बार नहाते 
हैं ओर अपने शरीरोंपर नारियरूका वेल मलते हैं (जलके कारण 
उनकी खाल मुलायम ओर चमकीली मातम होती है ।*'पुरुष 
विद्कुल कपड़े नहीं पहनते, यहांतक कि इस कोमके राजाके 
शरीरपर भी चस्त्रका निशानवक् नहीं होता] गोदना ही 
चस्त्रोंकी जगह समभ्का जाता है ।**तयापि वावजूद इन छोगोकि 


+# फिलिपाइन टाएुअंके पूर्व ओर केरोलोन टापुओंके पश्चिममें । 
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नंगा रहनेके इनमें स्त्री-पुरुषोके आपसके ब्तावमें शर्म ओर 
लिहाजकी हरगिज कोई कमी नहीं होती | मिखालके लिए पुरुष 
ओर रुत्री एक ही स्थान वा घाटपर कभी रुनान नहीं करते और 
न, जवतक घाट दिलकुल खाली न होजावे, कभी एक दूसरेके 
घाटके नजदीकतक जाते हैं |”? 


दक्षिण अमरीकायें ऐसेजोन प्रदेशके 
घधारशन्द 

एलफ्रे ड रस्सेल घेलेख अपनी पुस्तक “'[7ए८।५ 0 (॥८ 
23207” ( १८५३ ) में उस देशके असली पुराने याशिन्दोंये 
शर्ीरोंकी झुन्द्रता, उनके हाथोंके फुर्तीलिपन ओर उनवे मेक 
ओर शान्त खभाव, तोनोंकी अत्यन्व जोशीले शब्दोंमें प्रशंसा 
करता है। पुस्तकके १७ थें अध्यायमें वह लिखता है-“टन 
लोगोंके शरोर आम तोरपर बड़े बढ़िया होते हैं; और झुझे झुन्द्र- 
से छुन्द्र प्रूत्ति (वा दुद ) के देखनेमें कभी इतना आनन्द 
आया जितना छि मानवो खोन्‍्दर्यकी इन जिन्दा मिसालोंको 
देखनेमें आता था। 

अपनी पुस्तक-- ४४ ]९” जिल्‍्द दूसरो पृष्ठ २८८ पर 
वह लिखता ऐ--“उनका खारा तर्ज ओर तरीका घर्धेसम्य 
जातियोंसे ज्ुदागाना था। थे उस आजादाना चालके साध 
चलते थे जिसके साथ एक खतनन्‍द्र बननिवासीको चलना 
चादिये ।''जंगलके जंगली पशुओंके खमान वे निराडे ओर 
आत्मावलस्वी यानी जवयं अपना पोषण बरनेवाले थें।'*'वे भपने 
ही ढंगपर अपने ऐी तर्जंकी घैसखी ही जिन्दगी बसर करते छे, 
जैसी हि दे यूरोप-निवासियोंके शमरीका पहुंचनेक्े ज्षणणित 
पीढ़ियों पटलेसे रारते आये थे । जिस तरह ऐमेजोद्का जंगल 
एक अत्यन्त अयोखा जंगल हैं, जिसे कमी छोर भूल नहीं 
सकता, उसी तरह उन ऊ'गलोंदो भलली दाशिन्दे सी घोर 
हो है जिन्‍्टें फोई कमी भूल नहीं सदयता। ” 
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डब्ल्यु०:ई० हा्डनवर्गंकी पुस्तक--८१॥6 एप7ए३४४०, ० 
7/2८शा5 79056? ( १६१२ ) से । 

. दिक्षिण अमरीकाकी हुइतोतो जातिकी शारीरिक बनावट 
अच्छी है। यद्यवि उनके कद छोटे होते हैं तथापि शरीर गठे 
हुए और मजबूत होते हैं। छातो चोड़ी होती है ओर शरीरके 
ऊपरका भाग भारी होता है किन्तु उनके हाथ-पांच ओर 
खासकर टठांगें बहुत कम्र भरी हुई होती हैं।'*'वह घुणित द्वश्य 
जो ऐमेजोन प्रदेशक गोरे छोगों? यात्री नोआबाद यूरोप-निवा- 
लियों और दोगलोंमें आम तोरपर देखनेमें आता है, अर्थात्‌ 
तोंद्का बाहर निकला होना, उस मुटकके इन पुराने बाशिन्दोंमें 
वहुत ही कम दिखाई देता है ।*** बावजूद कुछ च्रुट्ियोंके भी 
इनके जिस्म इतने शानदार होते हैं ओर इनकी चाल-ढाल इतनी 
खतन्त्र जोर रावण्यम्रय होती है कि इनके यहांकी स्जियोमें 
अक्सर अनेक ही ऐसी मिलतो हैं जो वास्तवमें खुबसूरत होती 
हैं।” ( पृष्ठ १५२.) 

“हुश्तोतों छोगोंमें पति ओर पत्नीका सम्बन्ध दोनोंके लिए, 
मान्य ओर एक वन्धवकी तरह समभा जाता है, पति ओर 
पत्नीके दरमियान वहुत ही कम, शायद ही कमी,कोई गहरा मत- 
भेद उत्पन्न होता है। स्त्रियां स्वभावसे ही सुचरित्र होती हैं 
ओर उनका यह प्रारम्मिक ग्रुण केवछ उल सप्रयसे ही नए्र 
होना शुरू हुआ जबसे कि रवर एकत्रित करनेवाले यूरोप-निवा- 
सियोंका उनके देशमें पदार्पण हुआ ।“'स्त्रियोंके नेकबलन 
होनेका यह शुण आम तोरपर उन पुरानी कोमोंमें पाया जाता 
है जो अभीवक गोरे लोगोंके सूम्पकम नहीं आई” (पृष्ठ १५४)। 

[ यही 'हुश्तोतोी? उन छोगोंमेंसे हैं. जिनके पुरुषों, स्त्रियों 
ओर वच्चोंकों उन यूरोपियन व्यापारी धूर्तो ने जिनके अत्याचारों- 
को रोगर केसमेण्ट तथा अन्य सज्जदोंने संसलारफर प्रकट किया 
था, रबर जमा करनेके लिए इतनी नीचताके साथ अनेक तरहके 
कष्ट ओर पीड़ाए' दी थीं+-ए० का० ] न 
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दया जातिके सुन्दर शरीर 
ओर उनकी खुन्दर शकलें 

पेक्कारकी पुस्तक --']त (०९ 707९55 ० 07765” पृष्ठ 
8२७, ३२६ ((०075/9)0])2 १६०४) | 

“अक्त बरकी १६ दारोखको प्रातःझाल, जैसाकि पहलेसे 
ते होचका था, लाइजा आठ अन्य दयाकों# सहित यात्राका 
पूरा सामान लेकर छकिलेमें आया। लाडजा एऋ ख बसरत 
नोजवान था; अपने अधिकांश साथियोंके सम्रान चंद छम्या 
था, वदनका छरेैरा था ओर उसके अंगोंफी बनावट खुन्द्र धी। 
नवश व निगार करीब करीब वाकायदा ओर उसकी माझा 
विदकुल सीघरी थी। दिनन्‍्तु गालोंकी हड्ियां जरा ज्यादद उभरी 
हुई ओर ठोड़ो जरा ज्यादद वोकदार थी। उसका रंग बड़ा 
हलका था ।”'**“पछोरेन्स।मैं आरनो नदीके ऊपर हमारे मल्लाह 
सदा छिछले पानीमें किश्ती खेते हैं ओर ठीक उस ही तरह चप्पू 
चलाते हैं जिस तरह दयावः छोग, छिन्तु निरुसन्देह हुस प्रकार 
अपनी हलकी किश्तियोंसे जितने दर दूरके समर दयाक लोग 
फर लेते है उतने दूर दूरके सफर वे लोग नहीं कर सकते | मेरे 
छी नोजवान द्याक जिस उतुराईके साथ किश्तो चलाते थे वह 
निस्लन्देद अठुलवीय थी ओर बह छोटोली किश्ती उनके हाथोंमें 
अक्षरश: पावीके ऊररसे उड़ी चलो जारही थी। मेरी समभमें 
इससे ज्यादद दवा जोर अधि आनन्द॒दरायक तरी झा सफर- 
का नहीं होसदाता कझलोर निस्सन्देह किसी भी दसरी तरहके 
काममें एव नोजवान दुधाक ऊोगोंके शरीरोंकी उपरसे नीचेतक 
निर्दोष बनावट और उनके हाथ-परोंसे चलानेझा सुदक कार 
शानदार हंग (ठनी भच्छो तरह दिखाई नहों देखकहरूता जितना 
एस दाममें । एव छोगोंशे शपैररर रझास्ड रछूगमग सहोंके दरादर 


ह चीनके दुक्षिग घार सिंगापरदे पृदर्मे दोनियो टाएडे दाशिन्दे । 


+ एटलीका एक घारेस नगर। 
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होते हैं ओर उनके शरीर सचमुच मानवरूपके बड़े ही बढ़िया 
नमूने हैं।” 

आइडा फाइकरकी पुस्तक--/)/ शं॥९ 2९ फ०]४८- 

? (७० पृष्ठ ११५६ ( ७॥९४७०, 7856 ) 

“मैं हुकबार करती हूं कि यदि होसकता तो में बड़ी 
खुशीके साथ बहुत अधिक द्नोंतक इन आजाद दयाक छोगोंके 
द्रमियान सफर करती रहती। मेंने देखा कि इन्हें अपनी इज्जत- 
का आश्चर्यजनक खयाल रहता है और दया तथा विनयके गुण 
भी इनमें आश्रयंजनक ही हैं । निस्सन्देह अभीतक सुझे जितनी 
मनुष्प-जातियोंसे वाकफोयत है उन सबमें ऊपरके तीनों गशुण्णों- 
के लिहाजसे मेरे खयालसे ये द्याक लोग सबसे बढ़कर हें । में 
अपनी तमाम चीजे इधर-उधर पड़ी हुई छोड़ जाती थी और 
घण्टों मकानसे वाहर रहती थी, किन्तु कभी मेरी कोई छोटीसे 
छोटी चीज भी गुम नहीं हुई | वह अक्सर जो चीजें देखते थे उन 
मेंसे कई मुझसे मांग बैठते थे किन्तु ज्यों ही में उन्हें यह समझा 
देती कि मुझे खयं उस चीजकी जरूरत है, वह फोरन्‌ मान जाते थे। 
वे कभी न जिद करते थे ओर न उनकी कोई बात बार माल्टूप होती 
थी । इसके जवावमें यह कहा जावेगा कि मुर्दोके सिर काट लेना 
ओर उनकी खोपडियोंको खुखाकर रखना ठीक द्याकेसे काम 
दिखाई नहीं देते । किन्तु यह याद्‌ रखना चाहिये कवि यह शोक- 
जनक रसम अधिकतर एक अनघड़ ओर अज्ञानमूछक अन्ध- 
विश्वासका परिणाम है। मैं अपनी रायपर कायम हूं ओर 
अगर उसके ओर ज्यादंह सव॒तकी जरूरत हो तो उनका झुव्यच 
स्थित घरेत्तू जीवन, जिसमें हरएक व्यक्ति घरानेके सबसे वड़े 
आदमीकी आज्ञाओंका पूरी पूरी तरह पालन करता है, उनका 
सदाचार ओर उनका आपसका वर्ताव, अपने वदच्योकी ओर 
उनके प्रेम ओर वच्चोंकी ओरसे अपने वड़ोंका आद्र--ये सब 
वातें पेश की जासकती हैं|”? 


न्‍अककप-कलजऊ८++कक०-लरम०- 
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दिव्य दाप्टि 

दक्षिण अफरीकाके देशी “ज्योतिषी ( शकझनपरीक्षक )” 
डरवन-निवासी सी० एच० चुलकी पुस्तक,“]]6 59ताएथीडा। 
०7936 टट्रणाए से | 

“कई चर्ष हुए डरबन ओर उमजिमझुछक्े दरमियान में 
द्रान्सपोस्का सामान लेज्ञारहा था। डरवबनयमें मेने अपने अदद 
गिने ओर देखा कि दे विल्टीके समुताविक सब ठीक थे । डिन्‍्तु 
यात्राके अन्तर्में पहुंचऋर मैंने देखा कि एदा बकक्‍स कम था जिसे 
लिए मुभो अपने पाससे कीमत भरनी पड़ी | जब में अपने खेत- 
को छोटा तो मैंने अपने भाईसे सब हाल फह खुनाया। मेरें 
भाईने अधिकतर सजाकमें यह तडझवीज पेश की दि एम 
किसी ज्योतिषीके पास जाकर पठा लगानेदी कोशिश पार 
कि उस वक्‍खका फ्याहुआ। में राजी होगया शोर हम 
दोनों प्रिलकर एक ऐसे ज्योतिषीके पास गये। उसमे ठुरन्‍्ठ 
पहुंचते ही हमें एता दिया कि हम उसके यहां छिल गरजसे 
गये थे । ऊहांतक में कह सकता एछर', छिसी भी साधारण 
तरीकेसे उसके लिए हमारी गर्जको जाबव जाना सद्धा अस- 
स्मव था। एइसबेो बाद वह एस तरहसे बाव करने रूया जोसे 
फोई स्वप्न देख रदा हो | वह कहने लगा--'मे देख रहा हूं कवि एक 
गाड़ी जिसपर दक्‍स लदे हुए हैं उमग्दा वादा पहाड़ीके इझएरसे 


5 कप किए घोल 3 अर क सडद पर फिसस्लल 5 
जारदी है | बारिश दटुद होडुछी है ओर खड़दगेंपर फिसलतन है । 


आधी पद्दाड़ी बढ़झार एव. जगह बारिशसे फिद्टी वह जानेके 
कारण एक णछाईसी वन गई है। गाड़ीरझा पटिया उस खाईफछे 
अन्दर ल्छुढ़दा गया। इससे एक छोटासा दक्‍्स घपरी जगहसे 
निवालकार जमीरपर जापड़ा। दिन्तु याड़ीदालेने, जो अपनी 
जोड़ीको पहाड़ीवे ऊपर चढ़ानेमें लगा हुआ है, दक्खको गिरते 
एुए नहीं देखा। कद गाड़ो नजरसे दाहर चलो गई। छिब्सु 


फाफिर जातिझा एक मनुष्य सुझे पहाड़ीहे उार्ण उड़ता 
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हुआ दिखाई देरहा है। जब चह डस जगह पहुंचता है 
जहांपर क्वि' वक्‍स पंडा हुआ है, तो कुछ देश्तक रुककर वह उसे 
देखता है। फिर बह पहाड़ीकी चोटीपर जाता है ओर वहां कुछ 
देरतक खड़ा होकर अपनी अखोंपर इस तरह हाथका खाया 
लेता है जैसे कि चह दूरतक देख रहा हो । अब वह उस जगह 
छोटा जहांपर कि वक्‍स पड़ा हुआ है। चक्‍स उठाकर, सड़कको 
पार करके, चह ऊंची टास्वूटी घासमेंको चछकर एक बड़े इए- 
डोनी ज्ञक्षके पास पहुंचा। उस, द्रख्तके नीचे जंगली केलोंके 
कुछ उठ हैं। उसने वकक्‍सको ठठोंके बीचमें रख द्या ओर 
ऊपरसे कुछ सूखे पत्ते हककर बह अपने रास्ते चल दिया | वक्‍ल 
अभीतक वहां ही पड़ा हुआ है। 

यद्यपि इस विसिच्र द्ृष्टिकी सचाईपर मुझे विल्कुल भी एत- 
चार नहीं आया तथापि जिख जगहका उसने जिकूर किया था 
वहांपर मैंने अपने दो नोकर भेजें । वे खोया हुआ बचकक्‍स अपने 
साथ लेकर छोटे । वक्‍ल उन्हें ठीक उसी स्थानपर मिला जहां- 
पर कि उस ज्योतिषीने बताया था कि उसे दिखाई देरहा है।” 


दक्षिण अफरीकाकी जूलू जाति 

जूलू जाति--जनरल सर डब्ह्यु० बटलरकी पुस्तक, “7४०0०- 
0077 ५४ ॥76एथा 0०” पृष्ठ २६६४ ( उ्काइडनकी पुस्तक--.4[- 
०87 ॥6 87५ ८७5८०॥५” पृष्ठ ७३ से उद्ध त )। 

“दक्षिण अफ़रीकाके समस्त शोकजनक इतिहासमें वहुत 
कम ऐेसी चातें हैं जो जल जातिके प्रश्नते भी अधिक शोकजनक 
हों। ( उन दिनों ) जहाँ कहीं भो जल जातिका कोई मनुष्य 
होता था वहां किसी दाझे वा चाबीकी जरूरत न होती थी। 
नोआवाद गोरे यरोपियन उनसे अधिऋतर इसकिए नाराज थे 
क्योंकि थे इंन जल लछोगॉसे गुलामोंकी तरह मेहनत न करवा 
सकते थे । किन्तु कोई मनुप्प जो जरू जातिकों जानता हो-- 
यहांतक कि कोई गोरा नोआवाद भी--यह न कह सकता था 
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कि उसने जूल-जातिके छोगोंको ईमानदांर्सच्चा ओर वफादार 
नहीं पाया, अथवा यह कि उसकी गोरी पेल्ली: .वा «-बॉल-वच्चे 
इस काछे आदमीके हाथों वेइल्नती वा किसी तरहकी भी हानि 
से सर्वथा सुरक्षित नहीं रहे, अथवा यह कि रुपया था माल 
अखवबाब यरोप-निवासियों वा एशिया-निवासियोंक्री निस्व्र॒त 
जल छोगोंके दाथोंमें बदरजदा ज्यादह महफज नहीं था ।” 

ब्लाइडनकी पुस्तदा--/0 097॥ व 70 (४४५०॥7५” 


पृष्ठ ३७ से । 
“आज दिन सैकड़ों अफरीकानिधासी ऐसे ऐ जो इस माम 
घारी “सम्यदा” को त्या फिरसे रहन-सएवनवे अपने पुराने 


तरीके अख्तियार करते जारहे हैं। एन छोगोंने यूगोपटी सामा- 
ज्िक ओर आशिक व्यवस्थाके अन्तगंत असलोंको अच्छी तरए 
समम लिया है; और इस बाठको भी समभा लिया ऐ दि: 
जिठनी उुन्दरता ओर सफलताके साथ एनके अपने यहांदे; पुरादे 
असलोंके जरिये आजकलके ओर भविष्यदे ठमाम इन्सानोंदरी 
पैदायशले छेचाए मोततझकी तमाम कुदरती जरूरदोंको पूरा 
करनेका पूरा पूरा प्रदन्‍न्ध दिया जा सकता हैं, वैसा दई उरो- 
विषम सम्यतादोे एवम सामाजिक के जरिये हरणिज्ञ रहीं 
किया जासदाता। ध्सींलेये ये छोग अब इन्हें ( भ्पांद्‌ दूरो- 
दियन “सम्यता” दे; अन्तर्गत असलोंदगे ) त्यागते जारहे है । 
एन छोगोने पढ़ पढ़कार ओर यात्राए' करके परोपियन पद्धदिकी 
तमाम परवादियों शौर उसके समज्त नंगेपयका पता रूया छिया 
है। शरू शरुरे ये भोले अपारीक्षा-विवासी यरोपियन-पद्धतिकों 
श पद्धति समभाने लय गये थे; दिज्तु भव यूरापद्ली बड़ी हु 
दोलत भी उनको आखादकां एहलके समाद दकादाद नहीं 
पार सदादी। यह दोलठ भव उनकी गजरसे एरापदे उस दह 
संख्यया ऊन-सामान्यवग नहीं छिया सकदी जो (स दरशोदियन 
तिके मीचे रहकर व झपने ही दिसी नी फामके रहे झारन 
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दूसरोंके ही किसी भी मसरफके |'“'““अफरीकाकी पुरानो 
पद्धतिके अनुसार तमाम धन-सम्पत्ति समस्त जातिकी घन- 
सम्पत्ति समझी जाती थी और.उस घन-सम्पत्तिको पैदा करनेफे 


लिए जातिके सब छोग मिलू-जुरूकर प्रयल्ल फरते थे। खभा- - 


ववः उस पुरानी पद्धतिमें जातिके पत्येक व्यक्तिको अपनी जिन्‍्दगी- 
भरके लिए रहनेको घर, खाने ओर पहरनेको काफी भोजन 
ओर वस्त्र तथा जिन्द्‌गीकी बाकी सब जरूरियात पूरी तरह 
मिल जाती थी; ओर उसकी झत्युके वाद यही सब आराम 
उसके बच्चोकोी भी मिलता रहता था। उस पद्धतिमें आजकलकी, 
यूरोप,की तरह गरीबोंकों जीविका पहुंचानेके लिए कोई पुण्यार्थ 


प्रुफलिसखाने! वा'कारखाने'नहीं थे और न इस तरहकी चीज़ोंकी 


कोई जरूरत पड़ती थी ।” ---- 


अत्यधिक शासन 

वेलेसकी पुस्तक--“/9)97 #प८ाम०९।७४०” पृष्ठ ३३६ 
( १८६४ की आवृत्ति )। 

“ये संग-विरंगे, जाहिल, खूनके प्यासे ओर चोर छोग (जिनमें 
पैपुआ-निवासी, जावाके रहनेवाले ओर चीनी इत्यादि सब 
जातियां शामिल हैं ) यहांपर# मिल-जुलकर रहते हैं ओर यहां- 
पर किसी तरहकी गवनंमेस्टकी छायातक नहीं है; न कोई 
पुलीस है, न अदालतें हैं और न कोई वकीरू। किन्तु फिर भी 

. ये छोग न एक दूसरेका गला काटते हैं, न रात दिव एक दूसरे- 
को लूटते हैं ओर न इनके यहां उस तरहकी अव्यवस्था वा अरा- 
जकता ही कमी दिखाई देवी है जिसके ऐसी परिस्थितिमें पैदा 
होजानेका शुमान होसकता था। यह बात अत्यन्त विचित्र है ! 
इसे देखकर शासनके उस पहाड़केले वोकके विपयमें मनुण्यके 
चिततमें अजीब अज़ीव खयालात पैदा होने छगते हैं जिल बोभके 
नीचे यूरोपके लोग इस समय दवे हुए हैं; और यह खयाल होने. 


& एशिया महाद्वीपके पूर्च-दक्षिण और भास्ट्रेलियाके उत्तरके टापुर्ममि। 
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लगता है कि कहीं हम अत्यधिक शासन था अत्यधिक गवने- 
मेण्टक्षे रोगमें तो ग्रस्त नहीं हैं । विचार कीजिये, कि खेकड़ों नये 
कानून पालियामेस्टसे हर लाल इसलिए पास होते रहते हें कि 
हम, एइज्डलेएडके वाशिन्दे, एक दूसरेके गले न कार्ट या अपने 
पड़ोसियोंके साथ कोई ऐसा सल्बक न कर बैठे ज्ोसा हम 
चाहते हों कि थे हमारे साथ न करें। खोचिये, कि एजारों 
चकीलों ओर घैरिस्टरोंकी तमाम उमरें इसी काममें णर्जेहोती 
है कि थे हमें यह बताते रहें कि उन सैकड़ों कामूनोंके माइने 
क्या पया हैं। यह सब सोचनेपर यदद नतीजा नियलने छगता 
है कि यदि डोब्दो# में कानूनकी फमी है तो इड्ूलैण्डमें जरू- 
रतसे ज्यादह कानून है” 


दिना गवरनेमेण्टका समाज 

मार्लेकी पुस्तक-/]२0055९३० ४० ॥3 7, 227, 70०९ 
( ॥7 ८7७९५ ९०४०१, 3970. ) 

“ज्ेफरसन, जो सन्‌ १७८४ से सन्‌ १७८६ तक अमरीकाकी 
थोरसे फ्रांसमें एछवीकी तरह रहा ओर जिलपर दबहुतसे ऐसे 
खयालात असर कर गये थे जो उस समय फ्रान्समें फैले हुए थे, 
दस सरहके शब्दोंमें लिखता ऐ जो रुस्सोसे लिए हुए माल्म होते 
हैं। वह लिखता है--“मुझझे पूरा विश्वास है कि जो जो 
मनष्य-समाज दा मनुष्य-जातियां अमरीकाके पुराने वाशिन्दोंके 
समान विना छिसी तरदकी गवनमेएटक्ले रहती है,वे उन मदुप्णों- 
पी निस्यत, ज्ञो यूरोपियन गवनमेण्टोंके भधीन रहते है, समष्टि 
रूपसे बद्जेंटा ज्यादद खुखी हैं। विदा किसी तरहकी गदते- 
मेण्टडे रहनेवाल्टी जातियोंमें जव-सामान्यक्ी राय छातनृतका 
फाम घरती है ओर उतने ही जोरोंके साथ लोगोंदे सदादारको 
ठीक रखती है जितने जोरोंसे कि छानूनोंने कमी व्यदीपर भी 

€ घास्टरालियादे उत्तरसें न्यू गायना वामझू शपड्द निकट लाए दाए 


जोगे एक छोटासा एराना नथर 





जण०्] 


श्श्ट सम्यता महारोग 


सदाचारको ठीऋ रखा हो । गवरनमेण्टोंवाली तमाम कौमोंमें 
गवनमेरस्ट वा शाधनके बहाने कोमकों दो श्रेणियोंमें फाड 
दिया गया है, एक सेड़िये ओर दूसरी सेड़। मैं अत्युक्ति नहीं 
कर रहा हूं। यह यूरोपका सच्चा सच्चा चित्र है,।” ( टकर की 
#,॥6 0 ]४छि5णा ५४०! 7 ?. 255 ) 


बिना गधनेसेण्दके सलामनी 

डब्ल्यु० बी० हैरिसकी पुस्तक--“79॥]०0” ?. 35६3, 
( 8]902:70000, 7895 ) 

“अफरीकाकी काली 'मूर' जातिके छोगोंमें एक कहावत है 
कि हिफाजत ओर सलामती सिफ उन प्रदेशोंमें ही पाई जा- 
खकतोी हैं जहां कि कोई गवनमेएट नहीं हे--अर्था)त्‌ जहांपर कि 
गवनेमेए्ट केवछ उनकी अपनी जातीय पंचोंकी ( ॥'त08| ) 
गवनमेण्ट है। निर्खन्देह यह कहावत विर्कुछ खत्यी है।” 


“वभ्यतः” दह्ारा पतन 

डरवन-निचासी सी० एच० घुलकी पुस्वक--/“[76 59- 
प्रए9॥57 ० 796 227.? से । 

“9२ ब्ष हुए मैं कुछ दिनों नेटालके एक ऐसे जिलेमें रहा 
था जिसमें चंहांके असली वाशिन्दोंकी घवी आवादी थी। इन 
लोगोंमें उस खम्॒यतक उनके पुराने जातीय रस्म ओर रिवाज 
कायम थे। तथापि वे उस समय इईम्रानदार, बहादुर ओर 
जद्दीन ठोग थे ओर सदाचार अर्थात्‌ पाप-पुण्यके विपयमें उनके 
निदहायत पक्के खयालात थे। तीस वर्षेके वाद एइगलेण्डके लिये 
रवाना होनेसे ठीक पूर्च में एक बार फिर उस जिलेमें गया। 
और उन छोगोंमें ज्ञो तब्दीली इस बीच होगई थी, उनकी 
आदतों, उनके चरित्र ओर उनकी शारीरिक अवस्थामें, उसे देख- 
कर में चकित रह गया | तीस वर्ष पहले यद्यपि उनके तन केवल 
इस तरहकी चीज़ों वा व्मोंसे ढके होते थे जो थे अपनी सीची- 
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सादो कारीगरीके जरिये अनघड़ प्राकृतिक पदार्थोसे बना लेते 
थे तथापि उन चर्तरोके नीचे उनके सुडोल ओर बलवान जिस्म 
समस्त जातिकी एक विशेषता थी । फ़िन्तु उचः समय उनकी 
चाल-दारमें भी एक प्रद्वारकी शाव वा भोरब था जो अपने 
खुडोल जिस्मों और शारीरिक बलके शानसे उत्पन्न होता था। 
किन्तु, अब उस पुरावी शाद ओर उस आत्म-गौरवके स्थानपर 
चारों ओर दुराचार-सबक निकृष्ट दरिद्रता ओर शरीरोंपः 
या तो फर्द हुए चीथड़े या बेठुके चटक-म्रटकके कपड़े दिखाई 
देते थे। यारों ओर नये ईसाई मतके अनेदा खम्प्रदायोये: 
छोटे छोटे लोहेके अथवा घज्जोक्की दीवारोंके गिरजोंने आस 
पासकी भूमिके सोन्दर्यका सत्यानाश बार डाछा था। जबकि 
सम्प्रदायोंदे पादरी जिस धमका प्रचार करते थे, उसदे 
फिरने परदोंकी ओटर्में शराबखोरी, वेईमानी ओर चदचलछनी 
चारों ओर ही फ लछवी-फलती दिखाई देती थीं। ६० वदेः 
अन्द्‌र तब्दीली कामिल ऐो छुकी थी ओर अत्पन्त शोकजनदा 
थी । देशके उन असली पुराने बाशिन्दोंको भी अपने एस पतन- 
का ज्ञान था ओर पुरामे वरीकोंके मिट जानेका हादिव्त 
दुःख था।” 





शुलामी 

घेदजकी पुस्तवा--/ /ध0ा०090%ए6 वेट रिजापाणठ- 
टा?, ४० 77, ?, 203 ( .2८022, 38060) से । 

“पता उलता है कि सम्प' जञातियोंकी शपेष्ठा 'भसन्‍य 
अथवा पाम सभ्य जातियोंगें गुलाम लोग दहीं ज्यादद छपीदीग 
जिन्दगी दइसर पएरते ऐे। निस्खसन्देशह शासक्ृवगंकी 'सस्यदा 
जैसे जैसे पढ़ती जाती हे बसे दंसे ही उसके घुलामोंकी हालत 
अधिकाधिदा खराय ऐोती चली जाती हे । पहलेपहरड यह कछन 
अजीद ओर अविश्वसनीएष माल हो छितन्‍्त नीले लिसी 
यबात उसकी सवाईको घशखसंदित्ध बार देतो है । घ्यार चात्तदपें 
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इसे समझना कुछ भी कठिन.नहीं है । सबसे मुख्य कारण इस 
भेदका यह है.कि 'केवछ भोतिक सभ्यता” के बढ़नेके साथ साथ 
'समय” ओर 'मेहनत', दोनोंकी कद्र बढ़ती जाती है ओर खभ्ा- 
चत: इन दोनोंका उपयोग करनेमें जबरदरुतीकी मात्रा और 
न्‍्याय ओर अन्यायके अविवेककी मात्रा भी साथ ही साथ बढ़तो 
चली जाती है। इसके वरअक्स पुरानी “असम्य” जातियोंमें 
आम तोरपर 'समय' भोर 'मेहनतः दोनोंकी इतनी ज्यादह कद्र 
नहीं की जाती ।” 
पाश्चविमी (सभ्यता का छुल 
काउण्टलिओ टाल्सटायके “एक चीनी सज्ञनके नाम एक 
पत्र” से उद्धृत (590प7029 'रि०एश6७; 26०९४ 7, 7906 
में प्रकाशित । ) 

“पश्चिम यानी यूरोपकी इन तमाम कोमोंके अन्दर एक ओर 
गरीब विर्कभाए हुए मजदूरीपेशा छोग ओर दूसरी ओर गवरने- 
मेण्ट तथा घनाढ्य लोग, इन दोनों श्र णियोंके बीच एक लगा- 
तार विरोध जारी है। इस विरोधको फेवछ जवरबद्र्तीसे वे 
लोग ज्यों-त्योंकर दवा रखते हैं जिन्हें फोजी सिपाही कहा जाता 
है! ओर जो खय॑ धोखेमें पड़ हुए हैं । इस ही तरहका एक ओर 
विरोध पश्चिमकी विविध गवर्ममेरट़ों यानी कौमोंके दरमियान 
भी बराबर जारी है जिसके कारण हर एक गवर्नमेण्टक्रो अपनी 
थुद्धकी सामग्री वेहद ओर रूगातार वढ़ाते रहनेकी जरूरत पड़ती 
है। यह दूसरा विरोध इन कोमोंको किसी भी क्षण महानसे 
महान आपत्तियोंमें डाल सकता है | यह सब हालत चाहे कितनी 
भी भयंकर क्यों न हो पश्चिमी कोमोंकी मुस्तीवदका सार वा 
उसका मूल कारण अभी एक ओर ही है। इन कोमोंकी खास 
मुखीवत यानी इनकी तमाम सुखीवर्तोंकी जड़ इस बातमें है 
कि ये कोमें खुद अपने लिए खाना मोहयया करनेके नाकायिल 
'हैं और इनका तमाम जीवन कतई तोरपर इस बातपर अवल- 
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स्वित है कि ये अपने पशुबद्ल दवा अपनी चालवाजियोंके जरिये 
इस तरहकी दूसरी कोमोंसे अपने लिए. भोजन हाखिल करें 
जिन्होंने चीन, हिन्दोस्तान, रूप़ इत्यादिके समान अकलमन्दीके 
साथ अभोतवक अपनी काश्तकारीकी जिन्दगीको बनाये रखा है | 

शासन-संघटनकी नियमाबलियाँ, विदेशी मालपरले 
शैक्घछ ओर तय्पार फोजें--इत खत चीजोंने मिलकर पश्चिमकी 
कोमोंको आज एस हालततक पहुंचा दिया--एन छोगशोंमे 
खेतीका काम छोड़ दिया यहांतक फि उसकी आदत भी इनमें - 
से जाती रही, शहरों ओर फारखानोंमें ये लोग एस तश्एकी 
चीजोंके तय्यार करनेमें छगे रहते ऐं जिनमें ज्यादएतर गैर 
जरूरी हैं, ओर अपनी अपनो राप्रीय सेनाओं-सहित ये छोग 
केवल तरह तरहकी द्विसा ओर छूट-मारवे ऐ काबिल रह गये 
हैं | इनके जीवनकी तमाम ए्रमारत एस समय धघोखेबाजी ओर 
खेती करनेवाली फोमोंकी छूट-खसोटवे सहारे कायम ऐड इसकी 
हालत ऊपरसे देखनेमें चाहे कितनी भी चमक-दमकवाली क्‍यों 
न दिखाई दे विन्तु वास्तपमें घे नाशके सु'हपर खड़े हुए है झार 
यदि उन्होंने अपने जीवनकी एस तमाम दमारतको ऊपरसे नीचे- 
तदा घदल न डाला तो वे सबके सब गारत हुए विदा नहीं रह 
सकते ।” 

ओद्रीनकी पुस्तदा--/९४॥॥ए ज्ञाब्त5058 ॥ ० 56एछ॥॥ 
50095. ( १०७ ४४०7॥: 30१0 ) से। 

“खो बर्ष हुए दक्षिणी सागरक्के इन टापुओंमें साछि खान 
जाति के; १, ६०, ००० प्यादगी दसते घे। ज्ञाज उनकी कुल 
संख्या २, १०० से थी झम है ।" घागे चलछार स्ोेन्नीन दयान 
परता है छि एस “शसमभ्प” जातिदोे उपर “सम्य” इंसाई मज- 
एवके प्रभाव छितने घरे पे । घट लिखता है छि हन जातियोंके 


अपने धामिदा विश्वास जो “घंघविश्वास” कहे जाते हैं उनमें 


| 
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जवरदस्त जीवन संचार करनेका. काम करते,थे | उनके नाच- 
कूद, उनका गोद्ना, उनके मजहबी रस्म-रिवाज, उनका गाना 
ओर उनका लड़ना, इन सबके द्वारा ये छोग जीवनमें एक 
आनन्द अनुभव करते थे। किन्तु--“आज हवाई टापूसे छेकर 
ताहिती टापूतक पोक्िनीशियाके चमाम पुराने वाशिन्दे मरते 
जारहे हैं, क्योंकि उनकी वह खेल-कूदकी खाभाविक आदत, 
जो उनके अधिकांश रस्म ओर रिवाजों ओर उनके अन्य व्यापा- 
शॉंमें प्रकट होती थी, दबा डाली गई |” आज दिन वे “केवल- 
सात्र मशीनें” दिखाई देते हैं “जिनमें खुशीका कोई निशान नहीं” 
ओर जो “जिन्दगीसे बेजार” हैं | 
हसारी “सस्यता” दी असफलता 

यदि पूरी खोजके साथ हमारी अपनी सामाजिक अवस्था ९ 
ओर उन्त अनेक “असभ्य” जातियोंकी सामाजिक अवस्थाकी 
तुलना करना हो, जिनमें ए० आर० चैलेस जाकर रहा, ओर यह 
देखना हो कि उन जातियोंकी अवस्था हमसे कितनी अधिक 
अच्छी है तो 0. 7२. ७४७]]४८० की पुस्तक “)/9]89 लीन 
9९०४०” ( 7 5६ €१. 869 ) ?.056, 9 (०१. 7894) देखो | : 
यह विद्वान लेखक अपनी पुस्तकके अन्तमें लिखता हैः-- ह 

“महुष्यके खसावमें ही एक दूसरेसे प्रेमके भाव और 
भलाई ओर बुराईमें तमीज करनेकी शक्ति, ये दोनों बातें मोजूद - 
है. | हमारी “सभ्यता” की असफलताका मुख्य कारण यह है 
कि हमने अपने जअन्द्रके इन भावोंकों ओर अपनी उस विवेक- 
शक्तिको पूरी तरहसे ओर उचित ढडुसे जगाने ओर उन्नत 
करनेकी ओरसे छापरवाही की; ओर अपने यहांके कानूनोंके 
बनानेमें, अपनी तिजारतमें ओर अपने समस्त सामाजिक संध- 
' ट्नमें इन भावों ओर शक्तियोंका अधिक प्रभाव पड़ने नहीं दिया। 
किन्तु जबतक इन वातोंको ओर .हमारी “सम्यता” की इस 


उसका निदान ओर निवारण १३३ 








असफलताको लोग ज्यादह आम तोरपर समभने न लग जावेंगे, 
तवतक समप्टिरूपसे हम कसी भी उच्चतर अर णीकी 'असस्य' 
जातियोंके ऊपर किसी तरहकी वास्तविक वा महत्त्वपूर्ण श्रे छता 
प्राप्त नहीं कर सकते | यही सबब है जो मैंने 'असम्य! मनुष्य- 
जातियोंकी देख-भालसे सीखा है । 

अब में अपने पाठकोंको अलविदा कहता हूं. [# 
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पहला अध्याय 
जा औक#ड८८-- 
मुजारमाका पत्त-समयथन, सदाचारकी परीक्षा 


असली “राज-शासन” उस धार्मिक जीवनको कायम करना 
है जो उस खास समयमें प्रत्यक्ष ओर साक्षात्‌ किया जाचुका 
है। ए्योंकि प्रधान व्यापक यानी सार्वजनिक “संकल्प-शक्ति” 
ओर व्यक्तिकी संझकव्प-शक्ति, इन दोनोंमें एकता कायम कर 
देना ही राज-शासन है, ओर यही “धर्म” है। --हीगेल# 

“मुजरिम” का शब्दार्थ है वह मनुष्य जिसपर यह 'जु्म! 
अर्थात्‌ दोष लगाया गया हो--भौर आजकलके अर्थोर्मे जिसको 
इस बातका दोषी करार किया जाचुका हो--कि वह “समाज” 
के लिये हानिकर है। किन्तु देखना यह है कि कया कचहरीके 
कठघरेके अन्दर खड़ा हुआ यह वद्माश वा चोर, जिसके कोटमें 
पेवन्द्‌ रंगे हुए है, सचमुच 'मनुष्य-समाज' के लिये हानिकर 
है ? क्या वह उस दूसरे सोस्य दिखाई देनेवाले विग|' पहरे हुए 
वृढ़ी उमरके भद्र मनुष्यसे अधिक हानिकर है जो उसको खजा- 
का हुक्म खुनाता हे ? यही प्रश्न है। निस्सन्देह इस आदमीने 
फानूनके खिलाफ काम किया है, ओर कानून एक अर्थमें मनु 
प्य-समाज' की मूत्ति मान सार्वजनिक राय भी है, किन्तु यदि 
कोई भी आदमी कानून न तोड़े तो यह सावजनिर राय हड्डीकी 
तरह ठस होकर रह जावे ओर भज्ुप्य-समाजकी मझत्य हो 
जाबे। अखलीयत यह है कि 'समाज' की राय दरावर दद- 
लती रहती है। तव हम किस तरह समम् कि 'समाज' की 


१७७०---१ ८३१, जमनीका एक सशहूर फेलासोफर | 
४) जजाकी एक दिशेए टोपी | 
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राय कव ठीक राय है ओर कव गलत है ? एक युगमें जिस 
मनुष्यको देश-निकालेका दण्ड दिया जाता है दूसरे युगमें उसे 
ही “वीर! सानकर उसकी पूजा कीजाती है। रोगर वेकन+के 
जमानेके लछोगोंने रोगर बेकनको दएडनोय करार देकर उसकी 
हाथकी लिखी किताबोंको सूलीपर चढ़ा दिया था अर्थात्‌ तख्तोंके 
ऊपर कीलछोंसे जड़कर धूप ओर पानीमें, लड़नेके लिये, फेंक 
दिया था, रोगर बेकनकी हड्ियां आज किसी ऐसी कबरमें पड़ी 
हैं जिसका किसीको पतातक नहीं ओर जहां पहुंचकर उप्तका 
कोई नामतक नहीं लेता ; तथापि आज रोगर घेकन मलजुष्यके 
विचारोंके ( अर्थात्‌ विचार-स्वातन्त्यके ) मार्ग-प्रद्शकों ओर' 
मार्ग साफ कर देनेवालोंमें गिना जाता है। वह ( दो हजार 
वर्ष पूर्वका ) घृणित 'ईसाई!, जो उस समय इटलीकी राजधानी 
रोमके आसपास अपने शहीदोंकी कबरोंमें छिप छिपकर अधेरेमें 
अपने वे प्रे म-भोज ( एक ईसाई धार्मिक क्रिया ) मनाया करता * 
था जिनके लिये वह बदनाम था, आज उसी रोमके अन्दर सेस्ट 
पीटरके तख्तन' और रंसारके तख्तपर चढ़ा हुआ बेठा है।' 
सूदपर रुपया देनेवाला वह यहूदी साहकार, जिसे फ्रोण्ट-दे 
बेडफ वेखोफ पीड़ाए' देसकता था आज रोथ्स चाइल्ड+ बना 





. _# रोगर बेकन (१२१४--१२९७), एक यूरोपियन वेज्ञानिक जिसे 
उसके समयके ईसाइयोने जादूगर बताकर ओर छामजहवब कहकर 
पीडाएं दे देकर मार डाला, किन्तु जिसके विचारोंकी आजकल बड़ी 
कदर कीजाती हैं--अ७० | 

न॑' रोमके 'पोप! का तख्त | उस समयकी ओर इद्यारा है जबकि 
रोमके अन्दर इंसाई-मजहबकी सुसमानिञ्रत थी आर इंसाइयोंका पकई 
पकडकर देश-निकाले दिये जाते थे ओर पीड़ाएं दे देकर मारा जाता 
था--अ० |] ह 

$ इज्नलेंडका एक अत्यन्त घनावय खरबपति यहूदी -कुदस | इस 
वाक्यमें इसाई-यूरोपके उस युगकी ओर इशारा दे जबकि यूरोपमरम 
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छुआ वादशाहोंका मेहमान होता है ओरे राष्ट्रोंके बीच व्या- 
पारिक युद्ध करवा डालता है ; ओर किसी पूर्वे युगका घछृणा- 
स्पद्‌ शाइलोक# आज अत्यन्त सम्माननीय ओर रेलवे कम्प- 
नियोंके हिस्सोंका मालिक वना बैठा है। ऐसे ही एक युगमें 
इज्जत पानेवाला मनुष्य दूसरे युगमें 'मुजरिम' करार दिया जाता 
है। सिकन्दरके तमाम जाहो-जलालफो आंँखोंके सामने रखते 
हुए भी हम उसे उस निरदंयताके लिये क्षमा नहीं कर सकते 
जिस निर्देयताके साथ “टाइर! नगरकी रक्षा करनेवाले हजारों ही 
बहादुर जवानोंको उसने समुद्र-तटके बराबर वरावर छूलोपर 
चढ़वा दिया था ; ओर यदि खुलेमान१' अपनी हजार वीवियों 
और उपपलियों-सहित करू लन्दन शहरमें (आजाबे तो हमारे 
यहांके हलकेसे हलके चरित्रके लोग भी देखकर दंग रह जावें, 
ओर डसके मुकाबलेमें प्रिघम यड् $ एक खुचरित्र घरेलू आदमी 
मालम हो । आज्ञ जज केदीको सज़ाका हुक्म खुनाता है 

किन्तु एक समय आवेगा कि'समाज'अपना मौका पाकर जजके 

लिये सजाका हुक्म खुनावेगा। उस समय “समाज के हाथोंमें 

एक नया कानून ओर एक नया धर्म-शास्त्र द्ोगा, ओर वह 

समाज अपने इस समयमें कायम-मुकाम यानी जजको ओर 


यहूदियोंकों उनके मजहबके कारण दण्ड, पीडाएं, देश-निकाले और 
फांसियां दीजाती धीं--श्र ० । 








# शक्सपीयरके एक सुप्रसिद्ध नाटकका नायक ओर यहूदियोंका एक 
सामान्य नाम | 

| १८९०--१५ ६६, एक विख्यात उससानी सुरूतान जो अपनी 
योग्यता, विद्वत्ता आदिके लिये मशहूर है । 

॥ १८०१--३६८७७, अमरकिाके सोरमन सस्प्रदायकों एक नेता, 
ये छोग बहुपाणिवादरममं विश्वास रखते हैं, झूत्युके समय प्रिघम यह्नके 
१७ बीबियां धीं--अ | 


वन क++ कक. ५+५०+-मकमकत- ५3० >०ककाकनक---....+ंमकाकन-क-०मकनक ध ०“ 
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डस कान्‌ नको भी, जिसके मुताबिक वह फायम-मुकाम फैसले 
करता है, घृणाके साथ गूदड़खानेमें फे'क देगा। 

माल्म होता है कि जिस तरह एक व्यक्ति जैसे उन्नति करता 
हुआ एक अवस्थासे दूसरी अवस्थाकों पहुंचता जाता है चैसे 
चेसे ही वह अपने जीवनके नये नये आदश बनाता जाता है; 
इसी तरह 'समाज' भी ज्यों ज्यों उन्नति करता जाता है त्यों 
त्यों ही उसके आदरश बनते जाते हैं। हर समय हर मनुष्यके 
दिमागमें एक न एक आदर्श जरूर होता है, चाहे उसे सूवयं 
इसका बोध हो या न दो, ओर उस आदशेकी ओर बढ़नेका वह 
चराबर प्रयल करता रहता है; यहो साहित्यके महत्वका कारण 
है। इसी तरह 'समाज' के दिमाग भी हर समय एक न एक 
आदश जरूर रहता है। जिस दिशामें 'खम्राज' किसी समय 
आगेको बढ़ता होता है उस द्शाकी यदि एक गोरू चक्रसे 
तुलना कीजाबे तो ये बदलते हुए आदश थे बाहरकी सीधी 
रेखाए' होती हैं जो ठीक उस खास समय विन्दुपर चक्रको रुपशे 
करती हुई निकल जाती हैं, इन रेखाओंफ़े उन विन्दुओंपर जिन- 
पर वे चक्रको स्पर्श करती हैं वह असली दिशा वहीं गुम होजाती 
है। मतरूव यह कि समाज! कमी भी अपने आदर्शतक नहीं 
पहु'चवा बल्कि क्षणभरके लिये उस दिशामें जाकर फिर तुरन्त 
अपनी दिशा बदल ठेता है ओर समाजका आदश भी साथ साथ 
ही बदलता रहता है। । 

जब कभी समाज! का आदश घन-दोलत वा मिलकीयत 
हासिल करता होता है, जेलाकि अधिकतर आज दिन है, तब 
ही चोरकों 'समाज” की खास घृणा ओर सजाका पात्र समका 
जाता है--किन्तु उस अमीर चोरको नहीं जोकि मालिक वना 
चैठा है ओर इसलिये वाइज्नत समझा जाता है, वदिक बेचारे 
गरीब चोरकोी । यह किसी तरह साबित नहीं होता कि गरीब 
चोर बाइज्ञत किन्तु नीध साहकारकी निस्वत वास्तवमें ज्यादह 
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दुरायारी है वा समाजमें बैठनेके ज्यादद वाकाबिल है ; किन्तु 
यह बात बिल्कुल साफ जाहिर है कि नीच साहकार वरावर 
'समाज'के जवरद॒स्त वहावक्ते खाथ वहता रहा जबकि बेचारा 
गरीब आदमी एस वहावके खिलाफ तैरने की कोशिश करता 
रहा ओर इसीलिए पिछड़ गया | अथवा जब कभी आजकलके 
समान समाज” के सामाजिक जीवनका आधार जमीनकी 
शख्छी मिलकीयत होती है तो दूसरेकी जमीनपरसे शिकार चुरा 
लानेवाला महुप्व उस समय सामाजिक आदशेका शत्र गिना 
जाता है। अगर आप इड्डलेण्डके देहातके जमींदारोंके यहां 
जावें ओर खाना खानेके वादुकी उनकी बातचीत खु्लें,तो आपको 
फौरन इस बातका यकीन होजावेगा कि शिकारका चोर ही 
तमाम इन्सानी ओर शैतायी बुराश्योंका मजघूआ है; तथापि 
में बहुतसे शिकार-जोरोंको जाबता हूं ओर या तो मेरी क्विस्प- 
तठसे सुझे उनमें बमतूने ही इत्तफाकसे खास दोरपर अच्छे मिल्ले 
ओर या एस विषयमें मेरे अन्दर विचित्र पक्षपाद भरा हुआ है, 
क्योंकि मैंने आम तोरपर उन्हें बहुत ही अच्छा आदमी पाया-- 
किन्तु बस, यह एक दोप मैंने उनमें सवमें देखा कि थे प्रत्येक 
जमींदारकों शैतानका दूत मानते हैं| शायद्‌ शिकारके चोरकी 
बात उतनी ही ठीक है जितनी कि जमींदारकी बात, किन्तु 
वह एस समय ठीक नहीं है । चह एक ऐसे मानव-भधिकार 
पर जोर देरहा है और मसनुप्यकी एक ऐसी खाभाविक 
प्रवृत्तिकों प्रकट कर रहा है जो उस भूतकालक्के साथ 
सम्दन्ध रखती है, जबकि शिकार खेलनेके लिये सब जमीन सदकी 
एव समान सम्मिलित मिल्कीयत समभ्ी जादी थी--अधवा 
डसकी यह प्रदृत्ति उस भविष्यकालके साथ सम्बन्ध रखती है 
जबकि इस प्रकारके था इसके समान इहन्सानी हकृक फिरसे 
सब मनुष्योंको ह्रासिल होजावेंगे। प्रादीन सुणवी जातिके 
विपयमें सीजर वयान करता है छि उनके यहां शलग घलग 
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आदमियोंकी कोई जमीत न थी, बल्कि सव मिलकर सारो 
जमीनको जोतते थे । इस बातकी काफीसे ज्यादह शहादतें 
हैं कि आजकलकी समभ्यताकी अवस्थामें प्रवेश करनेसे पहले 
तमाम शुरू जमानेकी मनुष्य-जातियां सम्मिलित जीवन व्यतीत 
करती थीं। अर्थात्‌ उनकी तमाम जमीने' आदि जातिभरकी 
सम्मिलित सस्पत्ति सप्रक्ी जाती थो। आज दिन सी पैसि- 
फिक महासागरके टापुओंमें रहनेवाली कुछ प्राचीन कोमें 
इसी तरहसे रहती हैं। उन दिनों व्यक्तिगत सम्पत्ति चोरी थी 
अर्थात्‌ किसी एक शख्छके लिये किसी चीजकों या किसी 
जमीनको अपनी अछूग मिलकीयत बना बैठना जुरम माना जाता 
था। जाहिर है कि उस समय जो कोई मनुष्य जमीन अथवा 
माल अपने लिये रख लेनेकी कोशिश करता था, अथवा जो 
कोई सार्वजनिक भूमिका कोई हिस्सा चारों तरफ बाढ़ रूंगा- 
कर अलग घेर लेता था ओर आजकलके जमींदारकी तरह 
किसी दूसरेकी उस समयतक उस जमीनको जोतने न देता था 
जिस समयतक (कि वह जोतनेवाला उसे टैक्स वा रूगान न दे 
'तो इस तरहका मन्ुष्प उस समय सबसे अधिक संगीन मुज- 
. रिम गिना जाता था। तथापि उस प्राचीन जमानेके मुजरिस 
चकक्‍्के दे-द्लाकर आगे वढ़ आये ओर आजकलके 'समाजः! में 
चा-इज्जत. बने हुए हैं। ओर बिलकुल सुमकिन वल्कि अगलरूब है 
'कि ठीक इसी तरहसे आजकलके मुजरिम भी जबरदस्ती आगे 
चढ़कर किसी अगले जमानेके वा-इज्जतदार मनुष्य वन जावेंगे। 
तप,इन्द्रिय-संयम ओर मठोंके अन्द्र ढुनियासे अछग एकान्त 
जीवन व्यतीत करना, जो ईसाई मतके शुरूके ओर वीच- 
जमानेमें आदर्श जीवन समझा जाता था अब यदि वदमाशॉका 
जीवन नहीं तो कमसे कम वेवक्ृफोंका जीवन जरूर समम्का 
ज्ञाता है; ओर गरोबी जो अनेक देशों ओर अनेक जमानोंमें 
ईमानदारीका एकमात्र वेश ओर बड़ी इजतकी चीज, समभती 
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जाती थी आजकल एक जुमे ओर लछज्जाकी वात समझकर दुरि- 
याई ,जाती है। आजकलके 'समाज'” में बिना घरके होना 
ओर साथ हो निधन होना जर्म है। आज जिप्सियों#के समान 
इधर-उधर घूमनेवालोंको दूढ़ दू'ढ़कर उनका शिकार किया 
जाता है। कोई वाजावब्ता घर घ होना वा जो उससे भी ज्यादह 
चुरी बात है, सर रखनेके लिये कोई जगह न होना, आजकल 
शककी वालें गिनी जाती हैं। हम अपने बाहरके मकानों और 
घास-फ स रखनेके दाल्ानोंतकको एइन्सानके घेटेके लिये बन्द कर 
रखते हैं ओर इसीलिये हमारे पास एन्सानका बेटा कभी नहीं 
आता ( हज़रत ईसाकी तरफ़ इशारा है ) | ओर फिर भी मनु- 
रुयकी उल्नतिमें एक जमाना था ओर एक अवस्था थी जबकि 
सब ही घानावदोशीकी हालतमें रहते थे, ओर किसी एक जगह 
घर बनाकर रहनेवाला उस समय सुजरिम करार दिया जाता 
था | उसकी खड़ी खेती जला दी जाती थी ओर उसके मवेशी 
खोलकर दूर हाँक दिये जाते थे। कहा जाता था--“तमाम 
मनुष्योंकी शिकार खेलनेकी ज॒मीनको परिमित कर देने वा 
मैदानोंकी आजाद जिन्दगीको अपनी गंदी खेतीके जरिये खराब 
फरनेका तुम्हे फ्या हक है ?”? 
विवाह-सम्वन्धके और उखसे ठआब्लुक रखनेवाले सदा- 
चारके अनेदा ही तरहके रिवाज इतिहासमें मिलते हैं जिनमेंसे 
कोई कोई काफी वदनाम हैं। ऐसा मालम होता है कि सावे- 
जनिक राय एस विपयमें सब ही तरहके पहल ओर आदशॉ- 
ऐ कर निकल छुक्की है ओर फिर भी कभी कोई थन्त 
दिखाई नहीं देता। हालकी खोजसे साल्म हुआ है कि शुरू 
जपानेके मनप्य-समाजोंसें ज्षिय जिद नजदीकी रिश्तेवालॉमें 


# एक पुरानी खानावदोश कोम जो किसी समय एशियासे 
यूरोप गई थी जोर जिसके कोई कोई जादमी कहीं कहीं यूरोपर्स अद 


ले कोन 
भी मिलते हूँ [-ज्ञ०। 


१४४ '. सभ्यता महारोग 


आपसमें शादियां होसकती थीं अथवा जिन जिनमें शादी होना 
मना था उनके रूप बहुत ही भिन्न भिन्न हैं--यहांतक कि कहीं 
कहीं सगे भाई ओर बहनमें भी विवाह - होसकता था, 
ओर जायज समभ्द जाता था। आजकल इस तरहका सम्बन्ध 
अमानषिक ओर खिलाफ़ कुदरत समभा जायेगा#। एक 
कोममें अथवा एक जमानेमें एक स्लीके अनैक पतियोंका 
रिवाज मिलता है, दूसरे जमानेमें अथवा दूसरी कोममें एक पुरु- 
षकी अनेक पल्चियोंका रिवाज़ पाया जाता है| मध्य अफरीकाम्मे 
आज दि्नतक जातिका सरदार मेहमान नवाजीके तोरपर अपनी 
चीवीको आपके पास भेज देता है, हिन्दुस्तानमें देशी राजा अपने 
बेतकरलुफ़्से बेतकब्लुफ़ मेहमानसे भो उसे दूर छिपाकर रखता 
है. जापानियोंमें सार्वजनिक राय अच्छेसे अच्छे कुलोंकी 
जवान लड़कियोंको विवाह होनेसे पहलेतक- अन्य .पुरुषोंके 
साथ सम्बन्ध रखनेमें विव्कुल आजाद करार देती है, पैरिसमें 
इसके खिलाफ शादीके वाद स्लियोंको इस विपषयमें आजाद 
लममा जाता है। प्राची यूनान और प्राचीन रोममें दो-चार 
चमकती हुई मिसालोंको छोड़कर मालूम होता है कि विवाहं 
एक बहुत ही नीरस चींज होती थी, अधिकतर केवल -खुविधाके 
लिये ओर घरका प्रवन्ध रखनेके लिये विधाह किया जाता था 
बीवीको एक प्रकारकी बोकरानीकी तरह समझा जाता था 
ओर पति ओर पल्नीके सम्बन्धमें किसी तरहके आदशेकी कोई 
वात ही न थी। पुरुषोंका असली वोरोबित धेम घरसे बाहर 





# तथापि इसमें कोई सन्देह नहीं कि भाई और बहनमें भी इस 
त्तरहका स्थाई और गहरा प्रेम होसकता है | बार वार नजदीकके रिइते- 
दारोंमें विवाह होनेसे ओलादकी तन्‍्दुरुस्‍्ताका जो खतरा हैं उसका खास | 
कारण यह सारूस होता है कि मा ओर- वाप, दोनोंमें जो (पतृक) बीमा- 
रियां हैं वे ओर ज्यादह् बढ़ जाती हैं । किन्तु एक ऐसे 'समाज'में,जो सम्यता- 
थुगकी वीमारियोंसे आजाद था, इस तरहका खतरा बहुत कम रहा होगा । 
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किसी दूसरी ओरको जाता था | इन आजाद औरतों ( यानी 
चेश्याओं) मेंसे,जिन्हें 'हिवाइराइ” कहा जाता था,उद्चतर भ्रे णीकी 
वेमानी जाती थीं जो अपने प्रेमको एक आध्यात्मिक संस 
धदानव कर देती थीं, अर्थात्‌ उसमें एक रूहानी जादू पैदा कर 
देतो थीं। ये स्त्रियां पढ़ी-लिखी होती थीं, 'लमाज' इनके 
अस्तित्वको आदरके साथ खीकार कण्ता था, और सम्भवत: 
अपने सबसे अच्छे जमानेमें मुल्कके नौजवानोंके ऊपर इनका 
प्रभाव स्वास्थ्यजनक ओर उन नौजवानोंमें विवेक उत्पन्न 
करनेवाला होता था। हकीम झखुकरात# ने वेश्या थिओदो- 
ताके साथ जिस आदर ओर सत्कारका व्यवहार किया 
ओर उसके प्र॑मियोंके विषयमें उसे जो सछाह दी कि 'तुम्हें 
* गुस्ताख छोगोंको अपने यहां नहीं आने देना चाहिये भौर जद 
कभी तुम्हारे प्रेमी किसी योरवक्के फामको करनेमें सफलता 
प्राप्त करें तो तुम्हें बड़ी खुशी मनानी जाहिये!--इस खबसे हमारे 
कथनक्री सचाई खादित होती है। यूनानी इतिहासमें ऐस्पेसि- 
याके केवल दामसे ही पूरी तरह सावित है कि कभी कभी इन 
वेश्याओंका प्रभाव वहुत ही जबरदरूत पड़ता था ; ओर यदि 
हक्कीम अफलातून ( 7?]80 ) ने अपने संग्रह! (59/790०आंणा)) 
में वेश्या दिभोतिमाके शब्दोंकों ठीक ठीक वयाव किया है तो, 
मानव-प्रेम तथा ईश्वरीय पं मे विष्यमें दिओतिमाका उपदेश 
शायद्‌ उन उच्चसे उच्च ओर शम्धीरसे गस्थीर उपदेशोमेंसे है 
जो कभी भी संसारको दिये गये हों। 
..._,: हजरत इंसाके जन्मसे चार-पांच सो साल पेइतर यूनान ( झीस ) 
में तोन घड़े विद्वान जार दाशैनिक हुए हैं जिनके दार्शनिक ग्रन्धोकर 
आज दिनतक संसारभरमें जबरदस्त कद्रकी जाती हैं। पहला सुकरात 
( 502८8८5 ) दूसरा सुकरातका शागिई जफलातून ( 2?]57० ), 
ठोसरा भ्षफलादनका शागेद क्रस्तु ( ::500] ). भरस्तु सिकनन्‍्दर 
आाजमका गुस था | 


२१० 
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कुछ समय वाद्‌ जब उत्तरकी जड्ूली जातियोंने यूरोपपर 
हमला किया तो उनके साथ साथ ख्री और पुरुषके सम्वन्धका 
एक नया आदर्श यूरोपमें आया, ओर पहलेकी निरुबत पत्नौको 
पतिके साथ अधिक वरावरीकी पद्वी मिलने रूगी | किन्तु फ़िर 
भी पुरुषके प्र मका वीररस अधिकतर विवाहित जीवनसे बाह- 
रकी ओर ही प्रवाह करता रहा, ओर मैं समझता हूं कि यह 
विरोचित प्रेम-रसख उस वीचके जमानेमें दो मुख्य शकछोंमें जाहिर 
होता था--एक जिसे 'शिवेलरी” कहते थे भर्थात्‌ केचल 'स्रोमात्र' 
के लिये आदश निष्ठा दर्शाना; और दूसरे 'मिन्सर्ट ल्‍्ली' जिसका 
विल्कुल अलग ही अर्थात्‌ व्यक्तिगवव ओर भावनापूर्ण रंग था-- 
जिसमें एक प्रंमी होता था और दूसरी उसकी प्रिया (जो, 
अधिकतर दूसरेकी बीबी होती थी) ओर जिसमें रातकी गायन- 
मण्डलियां, शुप्त प्रेमइत्यादि होते थे । किन्तु 'शिवेलरी? ओर 
'मिन्सट ढसी', दोनोंमें कुछ ऐसी ऐसी नई बातें थी जिनसे 
पहलेका समाज यानी रोम और यूनानके जमानेका समाज 
अच्छी तरह परिचित न था । 

अन्तको आजकलके जमानेमें एक पति ओर एक पल्लीकां 
स्थाई सम्बन्ध सर्वोत्तम समझा जाने लगा--अर्थात्‌ पुरुष ओर 
ख्रीके द्रमियान वरावरके ओर आजीवन स्नेहका चह झुन्द्र 
आद्श कायम हुआ जो इस जीवनमें संततिरुष फल प्रदान 
करता है ओर जो मझ्॒त्युके वाद्‌ भी जारी रहनेकी आशा दिलाता 
है । यह सम्बन्ध ही आज वीरोचित प्रेम-रस-प्रधान साहित्यका 
महान्‌ विषय है ओर हजारों उपन्यास्रों तथा कविताओंका 
अन्तिम ध्येय है। किन्तु इस सबके होते हुए भी आजदिन ही, 
जवकि सदियोंके झगड़े के वाद यह आदशे एक बार कायम 
हुआ है, ओर खासकर उन कोमोंमें जो इस समय 'सम्यता! की 
अग्रगामिनी हैं--हम इस सस्वन्धमें पूरी आजादीके असूछका 
अत्यन्त सफलताके साथ प्रचार होते हुए पाते हैं, ओर बहुत 
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सम्भव मालूम द्वोता है कि भविष्यमें 'सम्मिलित सामाजिक 
जीवन' के कायम होनेके साथ साथ कुडुम्बका वन्धन कमजोर 
होजाबे और विवाह-सम्बन्धी पातित्रत अथवा पल्लीत्रतके पालनमें 
कुछ ढीलापन आजावे। 

यदि यूनानियोंका जमाना जोकि अपने ढंगपर भी ओर 
मनुष्यकी उञ्ञतिके जो जो फछ उसने पैदा किये उनकी दृष्टिसे 
भो एक बड़ा शानदार जमाना था, विवाह-सम्बन्धको इतने 
ऊँचे दर्जुकी चीज़ न मानता था तो इसकी एक दर्जतक यद 
भी चजह थी कि उस जमानेकी आदर्श भावना, जिसने कि ओर 
सब भावनाओं से ज्याद्दह उस समयके लोगोंके हृद्योंको प्रोत्सा- 
हित किया, साहचर्य अर्थात्‌ पुरुष पुरुषमें मित्रताकी भावना थी 
जिसे वे छोग बढ़ाकर प्रेमकी अवस्थातक लेगये थे। यूनानी 
इतिहासके प्रारम्भमें ही हास्मोदियल ओर अरख्तोजितोनकी दो 
शकले हमें इस भावनाके नमूनोंके तोरपर खड़ी हुई दिखाई देती 
है, और इस भावनाका फल हुआ ( जैसाकि हकीम अफलातून 
सदा प्रतिपादन करता रहा कि इस भावनाका खाभाविक परि- 
णाम होना चाहिये ) हार्मोदियल ओर भरस्तोजितोन दोनोंका 
मिलकर देशके कल्याणके लिये अपना आत्म-समपंण कर देना । 
थीविस नगरके नामसे मशहूर 'दीर दुल” (]॥0थ॥ ]6९7०7) 
अर्थात्‌ वह “पवित्र चक्र” जिसमें कोई मदुप्य बिना अपने प्रेमी- 
को साथ लिये दाखिल न होसकता था--और जिसके:विपयमें 
कहद्दा जाता है कि विरोनियाकी लड़ाईमें काटकर खतम हो- 
जानेसे पहले वरावर जवतक वह दल रहा, अजेय रहा--इस 
बातको सावित करता है कि इस विशेष सावनाकों ओर “समाज! 
के अन्दर उसके स्थानको कितने खुले तोरपर स्वीकार किया 
जाता धा। रस भावनाके उस जमानेमें सार्वजनिक होनेका 
सबूत ओर इस बातका खबूत कि यूनानियोंक्े दिमागपर डसने 
छितना अधिक गदरा असर डाला घा, एस घटनासे भी मिलता 
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है कि ध॑ मके ऊपर, झूदानी पहलू लिये हुए, उस जमानेके भन्थके 
श्रन्थ मिलते हैं. जिनमें एस तरहके प्रेमके . खिवा किसी दुसरी 
तरहके प्रेमका कहीं जिकर ही नहीं आता, और साथ ही प्राचीन 
यूनानी शूत्ति -निर्माणके उस आलीशान संग्रहसे भी इन बाततींका 
सवूत मिलता है. जिनसे यह साफ जाहिए है कि अधिकतर 
यही विशेष भावना उस छघू्चि-निर्माणकी तहमें काम करती थी | 
सच यह है कि यदि हम एस एक भावनाको अरूण कर दें तो 
संसारके इतिहासका सबसे अहुत (समाज! यानी धाचीन यूनानी 
'घमाजः ओर उसके चड़ेसे बड़ें महापुरुषोंपर व हम ठीक ठीक 
विचार कर सकते है! ओर न उन्हें समक सकते हैं; तथापि 
आजकलकी दुनिया अव्चछ तो इस भावनाकों भावना मंजूर ही 
नहीं करती ओर यब््‌ मंजूर भी करती है तो अधिकवर केवल 
उसे निन्दनीय ठद्दरावी है #। 
ओर भी उदाहरण इस बातको सावित करनेके लिये दिये 
जासकते हैं. कि एक जमानेसे दूसरे जमानेमें सदाचारके विविध 
प्रक्षोंपए छोयोंके विचार कितने सिनन सिन्‍न प्रकारके. रहे हैं-- 
जैसे कि सूद्‌ लेनेके विषयमें, ज्ञादूके विषयमें, आत्म-हत्याके 
विषयमें, चालहत्याके विपयमैं, इत्यादि । सब देख-भालकर हमें 
इस वातका अभिमाव है ( ओर में मानता हूं ठोक भो है ) कि 
मोे तोरपर सलुष्य-जातिने खाली उन्नति की है; तथापि हमें 


+# आज़कलके छेखकॉने इस प्रेमके केवछ जिस्मानी पहलूका खयाल 
करते हुए ( और निस्सन्देह जिस तरह जन्य सब सूरतोंमें वेसे ही इस 
सूरतमें भी जिल्मानी पहलक्ो रू देने ओर उसे पक्का करनेके लिये 
जरूरी है ), उस अइलीऊताके विरुद्ध अपनी आवाज उठाई दे जोकि, 
मिसालके तोरपर साराटेयछ ( ४३-१०४ रोमका एक कवि ) के दिनमिं, 
इस प्रेमने' गिरकर धारण कर छी थी; किन्तु उस वीरता-एूर्ण ख्नहके 
गर्भीर सतकवकी ओोर उन्होंने ध्यान नहीं दिया | परन्तु यहां इस समय 
इहसारा सम्बन्ध आदर्शो्सि है, न कि उनके भ्रष्ट अथचा पतित रूपोंसे । 
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बालूम है कि आज दिन असम्यसे असस्य प्राचीन जंगली जाति- 
के लोग थी हमारी उस 'सम्यता! को देखकर अवश्य कफप्कपा 
उ्ये जिसकी सावजनिक राय इस बातकी इजान्नत देती हे कि 
अमीर लोग अपने धनमें पड़े छोटे रह उसी समय जवक्ि 
गरीबोंकोी चाजाब्ता ओर लगातार भूखे पेट रहना पड़ता हो; 
ओर इसमें भी कोई सन्देह नहीं दि जिन्दा आनवरोंकी चछीर- 
फाड़के विषयमें-जिसे आम तोरपर हमारे पढ़े-लिखे छोग 
जायज करार देदे हैं ( यद्यपि वेपढ़ो लोगोंके अधिक उन्दुण्स्त 
भाव उसके खिलाफ हैं )--प्राथीन मिश्रके लोग अव्बलछ तो इस 
वातका विश्चास द्वी ब करते कि छहींपर भी एस तरदक्या 
रिवाज होसकता है ओर यदि विश्वास कर भी छेते ठो अत्यन्त 
घृणितसे घृणित जुमेसिं उसकी गणना दरते %६। 

किन्तु सदायार अथवा पाप-पुण्यके विपयमें मप्ुप्प-समाजके 
विदार न केवल एक युगसे दूसरे झुगमें ओर एक ब्ोोेमसे 
दूसरी कोममें ही बदलते रहते हैं, यटिक उतनी छी ध्यान देने- 
योग्य दूसरी बचाव यह है कि एदा दी ऊमाने ओर एक ही 
समाजक्ी एक श्रेणीके छोगों ओर दूरूरी शणीके लोयोंके 
सदादार-सम्पन्धी विदारोंधें भी अलाधारण फण्फ पड़ जाता है। 
यदि जमींदार छोग शिकारफी छोरी छरनेदाद्धेशों छुझरिम 
समझते हैं तो, जैसा दम अमी ऊपर संकेत कर चुके हैं, शिक्ार- 
की योरी वरनेवाला जमींदारकदों एस ऐसा स्वार्थों और दद- 
माश समझता है जिसने कि किसी तरह पुलीजको झपनी तरफ 
कर रखा हैं। यदि बह इज्जतदार मऊुप्प, जिसने कम्यवियों 
वर्ग रणमें हिस्से छेरखे है ओर जो झपने टदिस्लोंके सुदाफोंपर दैठे 
बैठे ठदजीय ओर इृज्जतके साथ जिन्दगी वसर करता है, मजदूरों 
ओर टहोलीके जानेवालोंको वद्वरीरदा या ड़ च्छुछुल कहकर 








क मिन्‍्तकी सम्यताकी दादकी सादियोंमें यह रिदाजं जाहिरा वहां थी 
पर गया था कौर जायज समझा जाता था। 
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टाल देता है तो मजदूर छोग भी उस हिस्सोंके मालिकको नीच 
ओर चोर कहकर उससे नफरत फरते हैं। और कुछ भी हो, 
यह कह देना आखान काम नहीं है कि इन दोनोंमेंसे कोन ठीक 
है। इन भेदोंको यह समफकर दाल देना बेमाइने है कि राष्ररके 
अन्द्र एक श्रेणीके छोगोंने ही सदाघारका ठेका छेरखा है 
ओर दूखरी भ्र॑णियोंके छोग चू'कि उन ग़रु्णोको प्राप्त नहीं कर 
सकते इसलिये उनका केवल ठट्टा उड़ाते हैं; साफ जाहिर है कि 
बात यह नहीं है। आम तोरपर सब जानते है ओर निस्लन्देह 
यह एक ऐसी सचाई है जिसे फोई झूठा साबित नहीं कर 
सकता कि प्रत्येक श्रे णीके अन्द्र--चाहे दूधरी अ्रंणीके लोग 
उस श्रेणीवालोंको कितना ही प्रापी या पतित क्यों न 
समभते हों-एक बहुत बड़ा हिस्सा उदार, शरीफ और 
स्वार्थ त्यागी लोगोंका होता है। नतीजा यह कवि इस तरहकी 
किसी एक क्षे णीके छोगोंकी सार्वजनिक राय, चाहे वह दूधरी 
श्रेणीके छोगोंकी सार्वजनिक रायसे कितनी भी सित्र क्यों 
न हो, कमसे कम ऊपरकी युक्तिके अनुसार निष्प्रमाण नहीं 
समझी जासकती । इस क्षण भी वहुतसे पादरी ( (४९7- 
700॥ ) ऐसे मौजूद हैं. जो आद्शेरूप हैं ओर अपनी भेड़ोंके 
सच्चे निगहवान हैं, यद्यपि समाजके अन्द्र एक बहुत वड़ी तादाद 
ऐसे लोगोंकी है, ओर यह तादाद्‌ वरावर बढ़ती जाती है, जोकि 
सब पाद्रियों वा पुरसेहितोंको भेंड़की खाल पहरे हुए एक 
प्रकारके भेड़िये समझते हैं. ओर जो अपनी रायके पक्के हैं। 
आम तोरपर इस तरहके आदमो भी मिलते हैं जिनका कि पेशा 
चोरी है किन्तु जो हृद्‌ दु्जेके दयावान ओर उदारचित्त हैं, और 
जो सदा अपने किसो साथीको आपत्तिमें देखकूर उल्तकी सहा- 
यताके लिये अपनी आखिरी कोड़ीतक देदेनेको तैयार रहते 
हैं। इस तरहकी सख्रियां भी आम तोौरपर मिलती हैं जोकि 
पचलित सदाचारकी सीमासे वाहर हैं किन्तु जिनके अन्दर 
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मम रमन की मर हक नकल ली लटक ५ से लक मक आल ली फीट / “6.0. लक आप 2 
जबरदस्त धार्मिक भाव पाये जाते हैं, और जो” नस्तिकोंको 
वास्तवमें घुरे आदमी समझती हैं। ऐसे ऐसे घनाद्व था 
उच्च कुलोंके छोग भी मिलते हैं जिनके अन्दर वैसी ही उद्यम- 
शीलता पाई जाती है जैसीकि पत्थर खोदनेवाले मजदूरमें। 
एंसे ऐसे हुण्डियोंके मालिक ओर गोल कमरोंमें छोट छमाने- 
चाले भी मिलते हैं जो उतनी ही चीरता था उतना ही स्वाथ - 
स्याग दिखला सकते हैं जितना कि वहुतसे खानोंमें काम फरने- 
चाले वा छोहेका काम करनेवाले मजदर। तथापि ऊपरशी 
दहन तमाम अलग अलग श्रेणियोंके अपने अपने अछूण अलग 
सदायार-शाखत्र वा सदाचार-नियम हैं जो थोड़े वा बहुत दर्जे 
तक एक दूसरेसे मिन्न हैं, ओर फिर वही सवाल हमारे सामने 
आजाता है कि इन सबमेंसे कोनसा सदाचार-शाखत्र था कौनसे 
नियम अथवा कौनसी थिचार-प्रणाली सच्ची और स्थाई है? 

एक वात हमारे जवाबमें यह कही जासकती है कि यद्थवि 
एक दी 'समाज' में ओर एक ही समयमें बहुतसी भिन्‍न भिन्न 
सदाचार-प्रणालियां मौजूद होखकती हैं तथापि इनमेंसे केवल 
एक ही प्रणाली वास्तवमें माननेके योग्य है--यानी चह प्रणाली 
जो उस सप्रय देशके छानूनके रूपमें आगई है--ओर दूसरी सद 
प्रणालियां एसोीलिये रह कर दीगई' क्योंकि थे माननेके 
योग्य न थीं। किन्तु जब हम इस कानून! के मामलेपर विचार 
करने लगते हें तो मालूम होता है कवि यह युक्ति भी दहर नहीं 
सकती | हर जमानेमें 'कानून! देशकी डस श्रेणीकी विचार- 
प्रणालीके अनुसार बनाये जाते हैं जो डस समयके लिए बाकी 
सब श्रेणियोंपर हावी ह्रो ओर उनपर शासन करती हो। 
निस्‍्सन्देद ये छानून धीरे धीरे दढ़ते है घोर धीरे धीरे ही इनमें 
परिवतंन भी होते रहते है; किन्तु खदा शासक-प्रेणीके लोग 
दी उनमें रजाफे करते हैं जोर वे ही खदा उनपर अमल दरामद 
फरते दैं। आज जिस ध्ेणीदे लोग समाजझे उपर हावी 
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हैं उनकी सदाचार-प्रणालीको थोड़ेसेमें जाहिर करनेके लिये 
शायद्‌ सबसे उपयुक्त शब्द हैं 'बाइज्जत होना'(२९५०६८४५थ।ए) 
यानी “'बा-इज्जत होना? ही इन छोगोंके लिये सदाचार वा धमका 
सर्वोच्च आदरश है। इसपर यदि यह प्रश्न किया जाये कि इस 
' खदाचार-प्रणालीने बहुत दर्जेतक दूसरी सब श्रेणियोंकी खदा- 
चार-प्रणालियोंकोी दवाकर 'कानून'को अपने पक्षमें क्योंकर कर 
लिया (यहांवक कि जो श्रेणियां इस प्रणालीके अनुसार नहीं 
चलतीं; उन्हें यह प्रणाली आम. तोरपर मुजरिमि या जरायमपेशा 
श्रेणियां करार देती है), तो केवछ एक उचर हो सकता है-- 
इस वरहपर, क्योंकि यह प्रणाली उन श्रेंणियोंकी सदाचार- 
प्रणाली है जिनके हाथोंमें इस सप्रय ताकत है । 'बाइज्ञत होना” 
उन छोगोंका धर्मशाख है. जिचके पास दोलत और हुकुमत है 
आर च'कि इन्हींकी कलूमें ओर इन्हींकी जवाने'. भी खब चछती 
हैं, इसलिये आजकलके साहित्य ओर समाचारपत्रोंका भी यही 
मयार रह गया है। यह जरुरी नहीं कि यह मयार दूसरे 
मयारोंसे अच्छा हो, किन्तु यह चह मयार है जो इत्तफाकसे इस 
समय दूखरोंपर हावी है। यह खदाचार-प्रणाली उन 
श्रेणियोंकी सदाचार-प्रणाली है जिनका अधिकवर आजकलके 
समाजमें प्रभाव है; यह प्रणाली सध्यश्न णीके छोगों ओर विशेष- 
कर व्यापारियों ( 80ए४्ट००५४ ) की प्रणाली है। यह सदा 
चार-प्रणाली यूरोपियन भूतकालकी उस 'फ्यूडल” सदाचार- 
प्रणालीसे भिन्न है जो चीर योद्धाओं (7 णं2009 ८०४५४८४)ओर 
'शिवेलरी? के उस समयकी सदायार-प्रणाली थी जबकि यूरोपमें 
बड़े बड़े भमिषतियोंका जमाना था; यह प्रणाली भविष्यकी 
उस '“लोक-सत्तात्मक' ध्रणालीसे भी भिन्न है जो भातृमाव ओर 
मजुष्यमात्रकी समताके असूलोंपर कायम होगी ; यह प्रणाली 
ध्यापार-युग'की प्रणाली है, ओर ओर प्रणालियोंसे उसका भेद्र 
जतानेवाल्ा उसका खास चिन्ह है-.खम्पत्ति! | 
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आजकलके 'वा-इज्डजव'ः होनेका अर्थ 'लम्पक्तिधारी” होना 
है। सम्पत्ति ही आजकलऊकी एइज्जद है। धनी होनेसे बढ़कर 
इज्जतकी कोई दूसरी बात नहीं। “कानूत” भी इसीका समथंन 
करता है; हरणक चीह घबियोंके पक्षमें है; अदालतोंका न्याये 
दुतना फीसती है कि गरीब छोग उसे प्राप्त वहीं कर सकते। 
मनुष्य-शरीरके खिलाफ कोई जुमे करना इतना चड़ा शुनाह 
नहीं है जितताकि मनुष्पकी सम्पत्तिके खिलाफ कोई जु्मे 
करना] आप अपनी वीवीको पीट्ते पीटते अध्मरा भी कर 
दें, तो केवल तीन महीनेकी सज्ञा मिले; लेकिन अगर आप 
किसीका खरगोश चुरा छे ठो कई खालके लिये “मेज दिये 
जायें!” इसी दरह चेजों' वा शेयर-चाजारोंमें हज्ारोंका सद्दा 
खेलना बड़ी इज्जत” की बात है, किन्तु गलियोंमें दो दो पैलोंके 
लिये कोड़ियां फेंका नीच काम है ओर उससे पुलीसकी दसुत- 
अन्दाजी जरूरी है| यह बात तो अब हर किसीकी जवानपर है 
कि ऊंची श्रेणीका एक धनी किन्तु पक्का वेईमान मनुष्य 
समाजमें बे आदरके साथ बचैठाया जाता है पएरनन्‍्ठु उसी 
समाजमें एक अधिक ईमानदार किन्तु कोटमें पेवन्द लगे हुए 
भाईको हरगिद्ध स्थान नहीं मिल सकता । चाब्ट व्हिय्मैनश्ने 
पड़े फफते हुए शब्दोंमें कहा है--“बड़े बड़े भूमिपदियों ओर 
खानदानी लोगोंके, जिनसें छाई छोग, रानियां झयोर दश्वारी 
आदिक मिने जाते हैं, अत्यन्त नास्कीसे नारकी पापों और 
निताज्त खार्थप्रय चीवताओंको ओर उनके खास ओर आम हर 
दरहके गुदाहोंदो बाहरी चमदझ-दमकसे झव ढक्क दिया 
जाता है, क्योंकि थे लोग बड़े अच्छे अच्छे ऋपड़े पहरते हैं 

उपरसे खसुत्द्र दिखाई देते हैं! किन्दु आम लोग अथात्‌ 
गरीब छोय न तो उतनी शुत्ता जवाब दोलते हैं, ओर न उठने 





*% १८१३९--१ ८९२, असरीकाका एक जबरदस्त विद्यानू, सहाकवि, 
ग्रन्धकर्ता , योद्धा घोर तत्त्ववेत्ता--अ७> । 
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साफ सुथरे रहते हैं, और उनके गुनाह भी सूखे हुए ओर नीच 
घरोंकी पदाइश हैं [? ह 
'.... इस प्रकार हमें माठम हुआ कि जैसे आजकलके इ'ग्लेडमें 
बेसे ही आजकलकी किसी भी कोममें यद्यपि अनेक श्रेंणीके 
छोग मौजूद हैं. और उसीके अनुसार सार्वजनिक राय ओर 
सदाचारकी अछग अछग अनेक ही भ्रणालियां भी हैं; तथापि 
इन सब प्रणालियोंमेंसे केवछ एक अर्थात्‌ शासक-श्रेंणीकी 
प्रणाली ही जिसका मुख्य ध्येय सम्पत्ति है ओर सब प्रणालियों - 
के ऊपर जोरोंके साथ हावो है। हमारे पास यह मान लेनेके 
लिये भी काफो शुज्ञाइश है किसी सी कोममें जिस समयसे कि 
उसमें छोगोंकी साफ साफ अरूग अलूग श्रेणियां बन जाती हैं 
यहो हालत होतो है ओर यही होती रही है। जिस जमानेमें 
कि उप्रापारका जोर है, उसमें व्यापारियों अर्थात्‌ धनप्रेमी छोगों- 
की खदाचार-प्रणाली हावी रहती है; जो जमाना अधिकतर 
युद्धोंका जमाना होता है उसमें योद्धा-अ्र णीके छोगोंकी सदाचार 
प्रणाली चलती है; ओर जिस युगमें कि मजहबका जोर होता . 
है उसमें पुरोहित-भ्रे णीके छोगोंकी चलाई हुई प्रणाली मानी 
जाती है; इत्याद्‌ । इसके अतिरिक्त उस शुरूके जमानेमें भी जब- 
कि असी मदजुष्य-जातियोंके अन्दर अछूग अछूग श्रेणियां पैदा 
नहीं हुई होतीं, जबकि छोग अमी प्रारम्सिक ओर सम्मिलित 
जातीय अवस्थामें ही होते हैं, उस समय भी एक कोम ओर 
दूसरी कोमके रिवाजों ओर उनके यहांके सावंजनिक विचारोंमें 
हद दर्जेकी सिन्नता पाई जाती है। 
इन सव सभिन्नताओंसे ( ओर अभी इनसे कहीं अधिक 
मिन्नताओंका मेंने जिकर भी नहीं किया तथापि इन खबसे ) हम 
चपा नतीजा निकालें ? एक ही तरहके कामको, न केवल अरूग 
अलग जमानों वा दुनियाके अछग अरूग हिस्सोंके अछंग अरूग 
. मनुष्य-समाजोंमें ही चढिक एक ही समयमें एक ही समाजकी 
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अलग अलग ध्रेणियोंमें भी एकमें आदरणीय समम्ाा जाता है 
ओर दूसरीमें उसी कामको निनन्‍द्नीय ठहराया जाता है। फ्या 
हम इससे यह नतीजा निकाल कि कोई ऐसी स्थाई सदाचार- 
प्रणाली वा पाप-पुण्यकी फरसतोटी हो ही नहीं सकती जो प्रत्येक 
पक्ालके लिये मान्य हो; अथवा फ्या हम अब भी यही समर कि 
इस तरहकी स्थाई प्रणाली वा कसोंटी है जरूर किन्तु अभीतक 
उसकी खोजमें मनुण्प-समाऊको सफलता प्राप्त नहीं हुई ? 

मेरे खयालसे तो यह साफ जाहिर है कि कमसे कम मनुप्यके 
तरह तरहके कार्मोफी फसकर देख लेनेके लिये तो फोई स्थाई 
सदाचार-कसोटी वा स्थाई घर्म-शास्त्र नहीं होलकता | मात्दूम 
होता है कि खास खास कार्मोंको किसी समयमें इसलिये अच्छा 
समभा जाने छगा क्‍योंकि उस समयके समाजके लिये वे काम 
हितकर थे था हितकर समझे जाते थे; ओर इसके खिलाफ 
खास खास तरहके कार्मोक्री इसलिये बुरा समझा जाने रूगा 
फ्योंकि वे काम उस समयफे समाजके लिये अहितकर थे अधवा 
अहितकर समभ जाते थे। किन्तु यह भी साफ जाहिर है कि 
जब इस प्रकार एक बार किसी खास कामको बुरा वा अच्छा 
कहा जाने लूगठा है तो उसके वाद मनुष्यकी सामाजिक उन्नति- 
फे क्रममें जबकि उस खास फामसे समाजकी हानि पहुंचना 
था उससे समाजका हित सिद्ध होना बन्द होजाता है तो उसके 
वह्टुत दिनों दादतक भी वह “धुरा' वा अच्छा” नाम उस कामके 
साथ परावर छगा रहता है, यहांतक कि उस जातिके विदार- 
घान लोग इस अखंगतताको महसूख भी करने लगते हैं ओर 
उसपे भी बहुत दिनों वादतक वह नाम डस कार्यके खाथ जुड़ा 
रहता है। इस प्रझार शोड़े दिनोंमें काम लोगोंके विचारसो?ोंमें 
इन दो दातोंफ़े दरियान वड़ा गोलमाल पैदा होजाता है कि 
किन किन यातोंको पुरानी प्रणालीके अछुसार अच्छा वा छुरा 
चताया जाता है ओर कोन कौनसी बातें कोमछे लिये वास्तवमें 
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उस समय अच्छी वा बुरी हैं। कोमके जो अधिक साहसी 
चीर इन दोनों वातोंकी अलग अूग करनेका प्रयत्न करते हैं 
जिन्हें समाजखुधारक आदि कहा जाता है उन्हें प्रायः इस गोल 
मालका प्रायश्चित्त अपने कष्टोंद्वारा वा खय॑ शहीद्‌ होकर करना 
पड़ता है। दूसरे यह वात भी काफी साफ तौरपर जाहिर है 
कि ज्यों ज्यों कौमी जिन्दगीके हालात बदलते जावंगे त्यों त्यों 
उस जिन्द्गीके लिये हितकर और हानिकर कामोंमें भी खभावसे 
ही प्रायः अनन्त उलूट-फैर होते रहे'गे। जो काम एक समयमें 
ओर एक प्रकारकी परिस्थितिमें हितकर है चही दूसरी हालतमें 
हानिकर होजाता है। परिणाम यह, कि किसी ऐसे स्थाई 
वा हर समय मानने योग्य धर्मशासत्र वा ऐसी सदाचार- 
प्रणालीकी आशा नहीं की जासकती जिससे खास खास कामों- 
के भले या बुरे होनेका निर्णय होसके; कमसे कम थे छोग' 
इसकी आशा हरगिज नहीं कर सकते जो सदाचारकों सामा- 
जिक अन्ुभवके आधारपर कायम करते हैं; ओर वास्तवमें इस 
तरहकी कोई रुथाई सदाचार-प्रणाली कहीं है' भी नहीं। 
अब रहे वे छोग जो सदाचार वा पाप-पुण्यका निर्णय अपनी' 
आत्मा यानी अपने अन्तःकरणकी आवबाजपर छोड़ते हैं, नि 
स्सन्देह ऐसे लोगोंमेंसे जिन्होंने कुछ भी इस विषयपर विचार 
किया है उनमें शायद्‌ ही कोई होगा जो यह कहनेको तय्यार हो 
कि कोई भी काम खयं ( अर्थात्‌ विना परिस्थितिका विचार 
किये) अच्छा वा बुरा होसकता है | यद्यपि चाह्य द्ृष्टिसे देखनेमें' 
, कभी कमी ऐसा प्रतीत होने रूगता है, किन्तु जब ध्यानपूर्वक 
विचार किया जावे तो अधिकांश लोग आम तोरपर इस वातमें 
सहमत मालम द्वोते हैं कि किसी कामको अच्छाई वा बुराई उस 
काममें नहीं होती वहिक उस नियत वा उस उद्द श्यमें होती है 
जिस नियत वा जिख उद्देश्यसे वह काम किया जावे। ( कहते 
है कि ) मारना शुनाह नहीं है, किन्तु हिंसा वा हत्याके इरादेसे 
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मारना गुनाह है। किसी दूसरे मतुष्यके वटुवेमेंसे रूपये निकाल 
लेना ख्र्यं त अच्छा है त बुरा--अच्छाई वा घुराई इस बातपर 
निर्भर है कि रुपये निकालनेके लिये इजाजत ले लीगई थी था 
नहीं अथवा एस वातपर कि उन दोनों व्यक्तियोंमें आपसका 
सस्वन्ध किस प्रकारका है ; इत्यादि जाहिर है कवि कोई काम 
शणेसा नहीं होसकता जो किसी खास स्थितिमें जायज न करार 
दिया ज़ासके झोर यह भी उतना ही साफ जाहिर है कि फोई 
काममात्र ऐसा नहीं होसकता जो दूसरी तरहकी किसी खास 
स्थितिमें वाजायज व होजञावे । इसलिये यह कहना फि मनुष्य- 
के काम पाप ओर पुण्यकी दो भिन्न भिन्न ओर स्थाई भ्रेणियोंमें 
बट सकते हैं ध्रमात्मक है; कार्मो्ें इस तरहका कोई भेद नहीं 
है, केवल एक ऊररी ओर अनस्थाई सार्व जनिक सापाजिफक 
राय एस तरहका एक भेद रज देती है। तव खदाचार वा 
पाप-पुण्यकी परखका असली क्षेत्र फार्मोमें नहीं, वस्कि उन 
आन्तरिक भावनाओंमें है जो कार्मोके पीछे रहती हैं ओर जो उन 
का्मोंके लिये मठुष्यको प्र रित था प्रोत्साहित करती हैं; झोर 
( कहा जाता हेकि ) एल भावयजाओं ( ?355005 ) में पुण्या- 
ध्मक भावनाएं झोर पापात्मक भावनाए', दो तरहकी भाव- 
नाए' खदाके लिये एक दूसरेसे भिन्न हैं। 

यदहांपर आदर हमने मनुप्यके दाहरी कामोंमें किसी स्थाई 
सदाचार-प्रणालीकी खोज करना छोड़ दिया, ओर यह समम्छ- 
कर छोड़ दिया दि काम्ोंकी निस्वत मनुप्यकी भावनाओोंमें हस 
तरहकी प्रणालीके मिलनेकी हमें अधिक उम्भावना माल्म होती 
है। थोर मेरा खयाल है कि प्रायः खव ही इसमें सहमत होंगे 
दि अप एस ठीक दिशामें चल पड छिन्तु इस दिशामें सी कठि- 
नाएयां मोजूद हे जोर छाम इतना सासाव नहीं है। यद्यपि 
मोदे तरीदेपर मदुप्पके हदयकों कुछ भाववाए' ऐसी जरुर है 
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नीय मालम होती हैं, तथापि कोई ऐसी कड़ी. रेखा खींच सकना 
जो एक श्रेणीकी भावनाओंको दूधरी श्रेंणीकी भावनाओंसे 
अथांत्‌ पुण्यात्मक भावनाओंको पापात्मक भावनाओंसे बिल- 
कुल पृथक कर सके हमें अत्यन्त दुष्कर ही नहीं बल्कि वास्तव-: 
में असम्भव प्रतीत होता है। आम तौरपर हम दूरअन्देशी 
फय्याजी, त्रह्मचर्य, वड्ोंका आदर ओर साहस इन्हे अच्छी वा 
पुण्यात्मक भावनाओंमैं--भोर इनके प्रतिकूल जैसे जददबाजी 
कञ्ञ सी, वद्परहेजी, शुस्ताखी ओर भोरुता इन्हे दुरी वा पापा- 
त्मक भावनाओंमें शुपार करते हैं; तथापि में सम्रकता हूँ हम 
यह नहीं कह खकते कि दूरअन्देशी जल्दवाजीसे हए समय 
हर हालतमें अच्छी ही है, वा ब्रह्मचयं बद्परहेजीसे अथवा' 
आदर शुस्ताखीसे । कभी कमी ऐसी हालदें आजाती हैं जब- 
कि दोनों शुणोंमेंसे समाजके अन्दर कम मान पानेवाले गरुणकी 
सबसे ज्याद्ह जरूरत पड़ती है; ओर यदि इस ओर “अति? चर्जो- 
नीय है तो दूसरी ओर भी “अति? चर्जनीय है। आम तोरपर 
कहा जाता है कि साहसको खींचकर बेचकूफी था हठधर्मीपन- 
की हालततक नहीं पहुंचा देना याहिये, चह्मचर्यकोी बढ़ाकर 
उस हृद्तक नहीं लेजाना चाहिये जिस हृद्तक कि पुराने जमाने 
के ईसाई महन्त (१०४४७) उसे खींच लेगये थे; बड़ोंके आद्रकी 
भी एक उद है। सच तो यह है कि कम्ती कभी कम खसम्पा- 
नित सावनाओंकी भी अधिक सम्मानित भावनाओंकी “अति! 
से चचने ओर उनकी तर टियोंकों दर करनेके लिये जरूरत पड़ती 
ही है, ओर जिस चरित्रमें ये कम सम्मानित भावनाएं विल्कुल 
न हों वह चरित्र ही अत्यन्व फीका ओर नीरस है, ठीक उसी 
तरह जिस तरह शरीरके अंगोंमें कम सम्मानित ओर अधिक 
सम्मानित दोनों तरहके अंग अपनी अपनी जगह जरूरी हैं ओर 
कम सम्मानित अंगोंको डुराया नहीं जासकता | 

इसोलिये वहुतसे लेखकोंने, पुण्यात्मक्‌ ओर पापात्मक 
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भावनाओंके द्रमियान एक पक्की रेखा खींचनेके प्रयलको छोड़- 
कर, साहसके साथ यह प्रतिपादन किया है कि पुण्य और 
पाप, दोनोंकी अपनी अपनी जगह हैं ओर सच्ची निज्ञात दोनोंके 
चीचसे एक खणमय माध्यम-मार्ग भ्रहर्ण करनेमें है । 

[ यूनानियोंने इस सम्बन्धमें जिन शब्दोंका उपयोग क्रिया 
है उनसे मात्यूम होता है कि वे छोग सम्पूर्ण चरित्र ओर सर्वथा 
निर्दोष चरित्र उसे समभते थे जिसमें मन्॒ुण्यकी अच्छी और बरी 
सव शक्तियां छुन्द्रता ओर घुनाखवतके साथ मिली हुई हों ] 

पु टाक३#ः अपने “]725539 0॥ शशि शापए८ में 
लिखता छू-+ 

“द्चलिये व्यावहारिक चुद्धिका काम यही है कि दुद्रतका 
अनुसरण करते हुए हमारी भावनाओंकों न उबितसे अधिक 
बढ़ने दे भोर न उचितसे कम रह जाने दे*'''*'इस प्रकार एन 
भावनाओंकी तरंगोंको मर्यादाके भीतर रखते शुए व॒द्धि रूहके 
विवेकशन्य भागमें इस तरहफी सदाचार-सस्वन्यी आदतें पैदा 
कर देती है जोकि अत्यधिकता ओर अति न्यनता, दोनोंके 
वीचकऋ एक सुन्दर माध्यम होती है । 

माटूम होता है कि अंग्रेजी शब्द “जेण्िल्मिेन'के भी अर्थ 
किसी समयमें इसी प्रकारके लिये जाते थे। अन्य विद्दानोंके 
अलावा दइमरसनका+'मी यही मत है द्धि हट एक अवशुण केचल 
“पक्की न किसी सदह॒गुणकी अत्यधिकता दा उसका विगड़कर 
कड़्‌ आ रूप” होता है, ओर फिर आगे छिखता है कि, “इति 
हासका सबसे पहला सबका यह है कि हर दुराईमेंसे कुछ न 
कुछ भर्ाई अवश्य निकलदी हैं? 





पहली सदा ४स्वीका एक विद्वन्‌ जो यूनानमें पेंदा हुआ बार जधि- 
कतर रोममें रहा | उसकी रची अनेक 'जीवनियां' साहित्यमें मशहूर है । 

| १८०३-१८८२, अमरीकाका एक मशहूर विद्वान, लेखक छार 
दाशंनिक | 
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ऊपरके मतके अचुसार खय॑ भावनाओंकी भला वा बुरा 
नहीं कहा जासकंता, वढहिक भर्ताई या बुराई इस बातपर 
निर्भर है कि उच भावनाओंका किस तरह उपयोग किया जाता 
है ओर साथ ही विविध भावनाओंका एक दूसरेके साथ तथा 
वाहरक्की परिस्थितिके साथ किस तरहका परसरुपर सम्वन्ध रखा 
जाता है। जिस तरह फक्लनि कुछ पृष्ठ पहले हमसे “कामों” के 
क्षेत्रकों छोड़कर उन “सावनाओं”के अन्दर मराई-चुराईकी 
कसोंटीको ढढ़ना चाहा था जो कार्मोंके पीछे रहती है ओर उन्हे 
प्रेरित करती है, इसी तरह अब हम भावनाओंके श्षेत्रकों भी . 
छोड़कर इस कसोटीको उस शक्तिके अन्दर खोजना चाहते हैं 
जो भावनाओंके भी पीछे है ओर जो भावनाओंको उचित स्थान 
देती है। इसका मतरूव यह है कि ठीक उसी दिशामें हम 
ओर आगे बढ़े, और सम्भव है कि इससे हम किसी अधिक 
सनन्‍्तोषजनक नतीजेवक भी पहुंच सके' । किन्तु इसमें भी अनेक 
कठिनाइयां हैं; सबसे मुख्य कठिनाइयां ये हैं कि एक तो मनुष्य- 
खभावके एन अन्ततेम प्रदेशोंकी चंचा करनेमें हमारे अन्द्र 
जरूरी तौरपर कुछ न कुछ अनिश्चितता रह ही जाती है ओर 
दूसरे यह कि इन प्रदेशोंके विषयमें हमारा ज्ञान भी अम्ती 
अत्यन्त कम ओर कच्चा है । 
इन कारणोंसे ओर च'कि यह विषय पेचीदा और कठिन है 
मैं-अपने पाठकोंसे प्रार्थना करूगा कि वे उनन्‍्द्‌ मिनटके लिये 
और उन वजूहातपर गौर. करे' जिनसे यह जाहिर होता है कि 
चास्तवमें अच्छी भावनाओंकों वरी भावनाओंसे सदाके लिये 
पृथक कर सकलना चैसा ही असस्भव है जेसा अच्छे कार्मोको 
बरे कार्मोंसे, ओर इसीलिये यदि हमें पाप-पुण्यकी कोई कोरी 


हढनी ही है तो, मजबूर होकर, हमें अपने स्वमावके किसी . . 


ज्यादह गहरे प्रदेशमें उसकी खोज करनी होगी | 
हकीम अफलरातून अपनी पुस्तक 'फेद्रूल” (2॥9००7५७) के 
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दर रूहके रूपकमें यद्यपि जाहिया उन सब भावनाओोंको जो 
[नव-रथको चलाती हैं दो श्रे णियोंमें तकसीम करता है, एक 
भावनाए' जो ऊपरको खर्गकी ओर जाती हैं ओर दूसरी जो 
चे पृथ्वीकी ओर जाती हैं--णएकर को बह सफेद घोड़ा कद्दता 
ओर दूसरीको काला घोड़ा--तथापि वह यह नहीं कहता कि 
ले घोड़ेकी मार डालना चाहिये वा उसे वरखास्त कर देना 
हिये, बल्कि केवल यह चतावा है कि स्थीको चाहिये छि काछे 
र सफेद दोनों घोड़ोंको ठगाम छगाकर अपने कावूमें रखे। 
उसे अफलातूनका यह मतछव मालूम होता है छि महुप्यये 
न्द्र एक ऐसी शक्ति मोजूद है जो इन खब भावनाओंके पीछे 
र उनके ऊपर रहती है, और फेवलछ उसीके नियंत्रणमें मनुष्य 
रियतके साथ रह सकता है। वास्तवमें, यदि थे भावषनाए' 
प्‌ लीजावें जो अधिक उद्र घा तुन्द्‌ हैं वा जिन्‍्दें अधिव 
बयावी वतलाया जाता है, तो मन्ुप्यकी आत्माफे रथकों 
चनिवाली आधी शक्ति जाती रहे । मिसालके तोरपर नफरत! 
प्रय समयपर शैतानी होसकती है, किन्तु आखिरकार नफरतकी 
च्यी कद्र इफ यातमें है कि आप किस चीजसे नफरत करते 
थर्थात्‌ इस बातमें कि उस भावनासे आप किस तरहका 
म लेते हैं। 'शुस्खा! यद्यपि एक समय अमाहुपिक हो- 
कता है, तथापि दूसरे समय वही गुस्सा गोरबान्वित हो- 
कता है। “जिद! एक योर कमरेके अन्दर देजा होसकती है, 
तु छड़ाईवे मैदानमें, जबकि एक महत्वके स्थानको दश्मनके 
! चारके सामने वचाकर रखना हो, जिदकी उपयोगिता हाल- 
में मछुप्पपर खुल चुकी है और अब बद्द एक गुण माना जाता 
। 'काम' यद्यपि अपने पतित रुपोंमें एक प्रकारदा पागलूपन 
र खोफनाक दीज है, तथादि अन्तर्में जाकर श्स दासनाको 
। उसके ईएचरीय साथी प्रेम! से पृथक नहीं किया जासकता | 
श एक मशहूर बात है कि अधिर परोमल भावनाओ्रोक्ते उपर ही 
श्र 


लक वन लत नाश एक किन लट 
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अपनेको छोड़ देनेसे काम नहीं चछ सकता; एक गारूपर थप्पड़ 
मारनेवालेके अक्षरशः दूसरा गांठ सामने कर देना केवल 
(महात्मा टाबलटाय% सुझे क्षमा करेंगे) उसे दूसरा थप्पड़ 
लगानेका होसला देना है, और जब कभी मनुष्य-समाज इतना 
परोपकाररत होजाता है कि हर एक आदमी कोयलोंका टीन 
उठा छानेके लिये दोड़ने रगता है, तो हमें यकीन होजाता है 
कि जरूर कुछ न कुछ गड़बड़ है। हमारा चित्त अपने यहांके 
'जीवन-चश्शचिं' के उब सफेद लीपे-पोते वीरोंसे प्रसन्न नहीं 
होवा जिनमें गुण अनेक होते हैं किन्तु अबशुण कोई नहीं होते । 
हमारे दि्लिमें यह बात बैठी हुई है कि जिख मंनुष्यंमें कोई भी 
दोष न हो बह, कमसे कमर, एक ऐसा अस्पष्ट, ओर रूख़ा प्राणी 
है जिससे हमारा बिदकुल मनोरंजन नहीं होता, वा एक ऐसी 
तसवीर है जिसमें न रोशनी है और न साया--ओर जिस 
प्रचलित ओर अंधि-धार्मिक ढंगसे मानय-चरित्रके दो भाग 
किये जाते हैं, एकमें सब गुण ओर दूसरेसें सब अवगुण ( मानों 
अवगशु्णोकों फेंककर शुणोंको अहण किया जासकता हो ), 
चह ढंग हमें नाकाफी सी मालूस होता है ओर साथ ही झूठा 
भी सालम होता है। 

जो कोई भी मनुष्य-खभ्ावको तत्ववः समकना वा जानना 
चाहे उसका काम (नाम्रघारी) पुण्यों ओर (नामधारी) पापोंको 
एक दूसरेसे पृथक करना, अथवा काके ओर सफेद धोड़ोंको 
अलग अरूग करना नहीं है, किन्तु उसका काम यह पता रूगाना 
है कि इन दोनोंमें एकका दूसरेके साथ क्या सस्वन्ध है---उसका 
काम महुष्यके सम्पूर्ण चरित्रकों देखखा ओर उस चरित्रके 

# १८२८--१९११, रूसका एक जगस्सिद्ध विद्वान, लेखक ओर 
सुधारक, मानव-लातिका सच्चा प्रेमा ओर आहसाके सिद्धान्तका सच 
सननेवाला । उसकी अनेक पुस्तकें मजुष्यके विचारोंस एक क्रान्ति पंदा 
कर देनेकदी हू । | 


उसका निदान ओर निवारण १६% 


4 





विविध पहछुओों और हिस्सोंकी एक दूसरेपर निर्मरताको सम- 
भना ऐ--उसका फर्ज इस बातका पता छूमाना हे कि वह 
कोनसी शक्ति है जो इस सम्पूर्ण चरित्रको एक! बनाये रखती 
है, जिसकी मोजूदगीमें ओर जिसके नियंत्रणमें आकर मनुप्य 
ओर उसके तमाम काम “ठीक” होजाते हैं, और जिसकी गेर- 
मोजूदगीमें ( यदि उसका विद्कुल मौजूद न होना बास्तवमें 
सम्भव हो तो ) मनुष्य ओर उसके फाम दोनों “गलत” हुए 
बिना नहीं रह सकते । 

जिन्हें हम पाप, अवशुण वा दोप कहते हैं थे अवसर छिखी 
दूसरे शुणकी कमी वा परिमिततामात्र होते हैं; मिसालमब्रे दौर 
पर, 'छुल्म' फेबल इन्सानी हमददीकी कमीका नाम ऐ, 'पक्षपात' 
एक प्रकारकी नेत्रहीनता वा ठीक ठीवा देख खसदानेरी 
योग्यवाकी कमी है; किन्तु किसी न किसी रझूपमें टीवा ये 
कागियां वा ये त्र्‌टियां ही मनुष्यके इस खंखारमें जन्म छेनेदे: 
लिये जरूरी शर्दें हैं। यदि हम कोई भी काम रा सददे हैँ था 
जीवित रद सकते हें तो केवल एस प्रकारकी क्म्रियों, हु दियों 
वा परिमितताओंके भीतर ही रहकर काम झफर सकते हैंयवा 
उनके भोतर ऐ जीसवबाते ऐं। नदीके प्रवाहको चराजेके लिये 
कोई न कोई घालियां चा पहरें होदी जरुरी हैं अन्यधा जछ 
चारों ओर निरुदद श्य फौ छकर अपने तई' न कर छेगा-झोर 
फिसीझी भी पनवक्की उससे ण चछ लकेगी। एव शादमीका 
सखभाव ऐसा है जिससे कोई खुश नहीं होसकता भोर जिसे 
कोई झुश नदी छर सदाता-जिव ज्ञिन दाठोंने वह दुरूरोके 


हे बज जनक [&] ॥+ के 
साथ उऊद्दाज॒भृति दर्शा खझता है ये बहुद ही धोड़ी भर महदृद्‌ 


ऐ--दघाएपि मनुष्य-जीवनमें अनेक्त ऐसे भयसर बाते हैं ( कोर 
एर मनुप्यको ऐसे अवधरोंदा परियय होना थाहिये ) ऊुदक्ति 

उस मधुप्पदी ऐ सबसे ज्यादह दीमत होती है जो सूद छविसी- 
फो अपनेसे नाराज छार छेनेदी दादरलीयत भी रणता है धार 


ह6। 


) 
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उसके लिये तैयार'भी हैं; जबकि सबको नाखुश रखनेवाला 
एक कॉलीइईल# अगणित मीठे झुहवाले 'बेलामों' से ज्यादह 
फायदेका होता है | 

इसके अतिरिक्त कभी कभी अवशुण इत्यादि एक प्रकारका 
कच्चा मसारा होते हैं जिस मसालेसे दूसरे गुण बनाये जाते 
हैं, ओर जिनके विया एक अर्थ में वे गुण अस्तित्वमें ही न . 
आसकते | मिसालके तोरपर,'विषय-वासना'समस्त कछाकौशलू 
( विन्नकारी, कविता इत्यादि ) ओर उच्चतर भावनाओंकी तहमें 
प्रोज़द है। 'भीरुता' एक ऐसा दोष है जो प्रायः शीघ्र-चेतन 
ओर बढ़ी हुई कब्पना-शक्ति रखनेवाले खमाचमें मिलता है। 
प्रक्खड़पन, सु'हफटपन, ओर चातुर्यहोनता कई खास तरहके 
छुधारकों'की वनावटमें इतने जरूरी हैं कि इनके विना थे खुधा- 
'क 'सुधारक' द्वी नहीं होसकते। किन्तु आप क्या पसन्द 
फरगे ! क्या आप एक ऐसा खरगोश पसन्द करेंगे जिसके 
गयकेसे सींग हों? अथवा क्या आप ऐसा गधा चाहते हैं 
जेसका खभाव स्पेनियल कुत्तेकासा हो? 'छुघारक' को 
प्रपने अव्खड़पन ओर अपनी छेड़-छाड़की आदतकों अपने 
पन्द्रसे उखाड़कर नहीं फेंक देना है, किन्तु उसे यह देखना 
गेगा कि वह अपने इन गुणोंका ठीक ठीक ओर उचित उपयोग 
फरता है वा नहीं; ऐसे ही मनुष्यका काम अपनी विषय-वास- 
ग्को वाहर निकाल फेंकना नहीं है, वरन्‌ उसे मनुष्योचित 
बनाना है, इत्यादि । 

खुविख्यात इतिहास-लेखक लेकी# अपनी पुस्तक “नां5४०9 
०) ४०:०५” में चतछाता है कि किस प्रकार समाजके अन्द्र 
वास खास घुराश्यां अनिवायरूपसे चरित्रके खास खास 
नदुग्रुणोंके साथ साथ चलती हैं। वह वेधड़क कहता है 

# एक सुविख्यात अंग्रेज विद्वान, लेखक और दाशनिक | 

| १८४८-१८६०३ - 
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कि हल दर लटक गम अल कि हक एक 0 26.8 
कि, “यदि आयरलेएडके किसान विषय-सोग्रंके, : सुम्बन्धमें 
कम नेकचलन होते तो वे आजकलकी निस्बद' बहुत ज्यादह 
खुशहाल होते ।” ओर अपने इस कथनको बह इस प्रकार 
सच्चा साबित करता है कि उन लोगोंके छोटी उम्रके विधाह 
जिनके कारण ही उनकी यद्द नेकचलनी मुमक्किन होखकती है 
“उस कौमकी अदूरद्शिताके अत्यन्त ज्वरुंत प्रमाण हैं, और 
उनके उद्योग-घंधोंकी उन्‍नति ओर उनकी समसुद्धिके मार्गमें एक 
अत्यन्त घातक रुकावट हैं [? इसी प्रकार घह फझदता है छि 
जुआ खेलनेकी मेजपर वह धैयें ओर शान्ति मउष्यमें प्रदट 
होती हैं जो “उतने निर्दोष रूपये किसी भी दूसरे पराममें 
म॒ुशकिलसे दिखाई देती हैं ।?--दुस सवाईको उपम्पास-लेफपः 
ब्रंट्हारने अपनी पुरुतक “(209[९८8505 ० 70:८7 0]9”" दे 
अन्दर सिस्टर जोन ओकहस्टके चरित्र्से पड़ी झुन्दरताएें: 
साथ दर्शाया है। ओर आगे लकी लिखता ऐ कि--“डद्योग- 
धंवोंके बढ़नेका शायद्‌ केवछ एक ही रूपमें लदाचारके ऊपर 
अच्छा प्रभाव पड़ता है ओर चह रूप है ओयोगिक खाई 
अर्थात्‌ उद्योग-घंधोंमें एक दूसरेके साथ सच्चे चर्तावकी आादुतका 
पैदा होजाना,” जबकि, दूसरी ओर, ”ईश्वरपर विश्वास, हृद्‌ 
दर्जेकी गरीवी ओर कऐणयोंमें भी सब्तोषके साथ ईएवरेच्छापर 
अपने तई' छोड़ देना, अत्यन्त सद्ये प्रेमदा व्यवहार, ओर 
अपने भाध्योंको सहायता पहुंचानेके लिये विव्कुल रूघ्यी तत्प- 
रता, अपने धामिक विचारोंकी धह द्वढ़ता जो विसी तरहके 
पाए्टों चा रिश्ववोंसे नहीं डिय सकती, दीघे दरारूतक रूगातार 
घीरतापूर्ण और खूब बढ़ी हुई कुरवानियां करते रहनेकी काद 
लीयत-ये सब शुण छुछ छोपोंदे अन्दर ऐसे लोगोंमें भी पाये 
जासकते हैं जिन्हें झूठ बोलने ओर घोका देनेकी पी भादत 
६" फिए एक जगह वह वतलाता है कि छिझ्ायदशनारी 
ओर दूरअन्देशी जो कि हमारी जैसी एक उद्योग-प्रधान सम्यतामें 
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#विद्कुल सर्वोच्च श्रेणीके” कत्तेश सममी जाती हैं, एक दूसरे 
जमानेमें ( जबकि--“कलकी फिक्रर मत कर” का उपदेश दिया 
जाता था ) इसके विल्कुछ विपरीत समझी जाचुकी हैं; अन्तमें 
लैकी अपनी यह आम राय प्रकट करता -है कि ज्यों ज्यों 
'सपाज' आगेको उन्नति करता जाता है त्वों त्यों ही प्रत्येक 
नये लामझे बदलेमें ओर उसके साथ साथ एक न एक हानि 
अवश्य द्ोती है, ओर हमारी “सम्यता” के विरुद्ध ठैकी यह 
एक खास इद्जाम छगाता है कि यह “सभ्यता” “आत्म-त्याग, 
उत्साह, शुरुजनोंका मान अथवा पवित्रता (अर्थात्‌ ब्रह्मचर्य,, 
इन शुणोंकी उत्पत्तिके लिये हितकर नहीं है। 
इस सबसे यही सिद्ध होता है कि नामधारी दोष ओर अब- 
गुण--जाहे हम उन्हें एक प्रकारकी कमियां वा त्रुटियां समझे 
ओर चाहे उन्हें मानव-चर्त्रिकी रचनाके लिये कब्चा मसाला 
समझें, चाहे हम उन्हें केवल व्यक्तिकी दृश्सि देखें ओर चाहे 
समाजसे उनके सम्बन्धकी दृश्टिसे--हर हाछतमें अवशुण 
ओर दोष मजुष्य-जीवनके आवश्यक अंग हैं, ओर इस तरहके 
अंग हैं जिनके बिना नामधारी सदुशुण हो ही नहीं सकते थे; और 
इसीलिये शुणों ओर अचशुणोंको इस अन्तहिंत विचारसे कि 
धीरे घीरे फिसी समय जाकर अदशुणोंको छोड़ दिया जावेगा 
ओर शुर्णोको रख लिया जावेगा, उन्हें दो अलग अलग श्रें णियोंमें 
विभक्त कर सकना कतई नामुमकिन है। चुराइयों ओर अव- 
शुणोंकें साथ इस तरहका व्यवहार 'न किया जावेगा--वे भी 
अपने अधिकारोंके लिये चिह्लाते हैं ओर उनके अधिकार उन्हें 
देने पड़ेंगे; वे हमारे अन्द्र घर कर गये हैं, ओर हमें उनका साथ 
निसाना होगा । हमें मजबूर होकर इस प्रकार उनके मोत्ती बना 
लेने होंगे जिस प्रकार सीपीके अन्द्रका कीड़ा उसके अन्द्रके 
रेतके जर्रेंको मोती वना लेता है । | 
'. ये ही वे भयंकर ढाल ओर वे खई हैं जो पर्वतको रूप प्रदान 
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करते हैं | कोन ऐसा पहाड़ चाहता है जो समुद्रमें ज्वार-भारेके 
सखमयकी डच छहरोंकी तरह जिनके विपषयमें यह मात्टूम वहीं 
होता कि यह पहाड़ है था मैदान, विना किसी मोड़ भौर बिना 
किसी कशरके चारों ओर पेहुका अपनी दांगें फैछाए दुएए दो ? 
ओर यदि आप ऐसा नरगिसका पौदा उगाना चाहते हैं द्िसदे 
फूल शुद्ध सफेद रंगके हों ओर जो आखसपासकी घायुको अपनी 
सुगम्धसे भर दे, तो कया पहले आप उसकी जड़को गंदी णादके 
अन्दर गहरा नहीं थाड़ देते ? 
इसलिये एस वातको मानते हुए, कि अच्छी भायनाथों कोर 
घुरी भावनाओंके बीज मिन्‍नताकी कोई स्थाई रेखा झायम गएी 
होसकदी, हमारे लिये अब कोई ओर चारा नहीं रएा सियाय 
इसके कि दस अच्छी ओर घुरी दोगोंको अपनायें और दोनोंऐीप्या 
मनप्य-सेचामें उपयोग फरें--ओर इस प्रकार अय्छी ओर छुरी 
दोनों दरदकी भाषनाभोंको उनकी इस समयझी संदीणपेटा 
ओर परिमिततासे आजाद फरें। पर्योकि ऊिस प्रकार दवा 
पेएल उस छोजको पाहते हैं जो अपने ठीक स्थानको छोड्दार 
किसी दसरी जगहपएर पड़ी ऐ, वैसे ही मदुप्पके अन्दर पाप था 
चुराए वेषछ उप ध्यायोंमें दा उद भावनाओंगें समझी जासछाती 
है जो पाये यथा जो सादनाए' सजुष्यके सीतरकी थात्माक्े काइूसे 
दाहर दों, शोर हो उस सर्वेव्यापी आत्माकी सेवामें समपितद न 
ऐं। बुराई, कामों दा भावजाओंसें यहीं होती, वह्छि एस दातमें 
ऐती है कि उन कामों ओर उन भाववाभोंका डप्योग मज्ुप्दों- 
चिद हह्से घ्दी किया ज्ञादा। भत्यन्त शद्से पद्ध लद॒ग्ण नी 
यदि घद अपने शोर छप्ने दिसी दुःख पड़े हुए भाई वा दहददते 
दीचमें एथ पदीपारफे समाव होजावे, ठो शघर कांर पाप 
ऐोज्ञाता ऐए-दठोशझ उस्ली प्रद्यार जिप्त प्रकार दि. खच्छसे 
स्य्छ सफेद खुंगममरकी सुन्दरसे सुन्दर मृतक्तिकों नी मदुप्य 
शरीरझपी सम्ददे सीदर उस पदित्र सिंहासनपर सरूथान 
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देना जो केवल आत्माके विराजनेकी जगह है, बात्तिक्रंता और 
दूषण है । 

यह एक दूसरा सवाल है कि 'मदुष्य-सेवा? ठीक ठीक किन 
किन बांतोंमें है । सम्भव है कि, जैसा आगे चलकर पता चलेगा, 
इस विषयकी भी ठीक ठीक व्याल्या कर सखकना नामुमकिन 
हो । किन्तु पहली वात तो यह है कि यदि उसकी बिद्कुछ ठीक 
ठीक व्याख्या कर सकना नाम्रुमकिन भी हो तो भी कोई चजह 
नहीं कि हम उसकी जहांतक होसके वहांतक ठीक व्याख्या 
न करें। इसके अतिरिक्त दूसरी बात यह है कि यदि द्मागी 
तोरपर इस विषयकी व्याख्या करना अन्तमें असम्भव है तो 
इससे यह साबित नहीं होता कि 'मनुष्य-सेवा! का यह भाव 
ही मनजुष्यके भीतर एक ऐसी सच्ची ओर जीती-जागती ताकत 
नहीं बन सकता जो ताकत उसके तमाम बाहरी कार्मोंको भीत- 
रसे ही ठीक ठीक चलाती ओर प्रोत्साहित करती रहे। एन 
दोनों बातोंको हम एक दूसरेके बाद लेंगे। अव्वल यह कि, जैसा 
हम शुरूसे देखते आये हैं, 'लमाज” अपने तजरबेके आधारपर 
बराबर मनुष्यके विविध कार्योको हितकर ओर अहितकर, भले 
ओोर चुरे दो विभागोंमें बाँटता रहता है; इस प्रकार ही युग , 
: थरुगकी वे सदाचार-प्रणालियां था वे धर्मशातत्र बनते रहते हैं 
जो धीरे धीरे वैयक्तिक मनुष्यको वाहरसे खाते खाते उसके 
अन्द्र घुस जाते हैं और अन्तको उसका एक अंग वन जाते 
हैं । अर्थात्‌ जिन नियमोंको प्रारम्भमें चह बतोर दाहरी नियमोंके 
मानता है दे धीरे धीरे उसके खभावमें ही शामिल होजाते 
हैं। ये धर्ंशासत्र ही एक प्रकार मुख्तरिफ जमानोंमें 'मनुष्य- 
सेवा! की व्याख्याके भरसक प्रयलल कहे जासकते हैं; किन्तु 
जैसा हम देख-चुके हैं ये खब व्याख्याए' खभावसे ही अत्यन्त 
अधूरी होती हैं; ओर चू'कि .डउस तमाम समयमें सामाजिक 
परिस्थिति चरावर वदलती रहती है इसलिये सांफ जाहिर है 
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कि इन धर्मशाखॉके जरियेसे सदाचार अथवा धर्मअ्षधर्मका 
कोई अन्तिम ओर स्थाई समाधान नहीं होखकता। दूसरा 
तरीका जिससे मनुष्य इस विषयको हल करनेक्ती कोशिश 
करता है बह अपने भीतरकी चेतनताको बढ़ाना ओर डसे उन्नत 
करना है । यों तो निस्सन्देद ये दोनों तरीके बराबर एक दूखरे 
की गलतियोंको ठीक करते रहनेके लिये जरूरी हैं, तथापि अन्तमें 
यह दूसरा तरीका ही सबसे अधिक॑ मदृ्वका तरीका हैँ । 
वास्तवमें जिस तरह मनुप्प वाहरसे समस्त समराजझा सच 
मुच एक अंग ऐ उसी तरह वह अपने भीतरणी घेतमनाद्वारा 
इस सचाईका ज्ञान प्राप्त करता है ओर उसे अन्तरमें साक्षात्‌ 
करता है। धीरे घीरे ओर अनेक यशुगोंमें जावार, ज्यों ज्यों अपने 
भाश्योंके साथ वैयक्तिक मठुष्यकी सहानुभूति और उसने साथ 
उसका सस्वन्ध बढ़ता जाता ऐ, त्यों त्यों उसे; जीवनवा छिच्, 
यानी उसकी जिन्दगीका दायरा अधिकाधिदा वसीण होता 
जाता है, अपने भायोंके खुख-दुःख ओर अनुभव उसके भपने 
खुख-दुःख ओर अनुभव होजाते हैं; घह एक ऐसे जीवनमें 
प्रवेश कर जाता है जो उसके चैयक्तिक जीपनसे कहीं भधिक्त 
बड़ा, व्यापक ओर विशाल होता है; उस समय एस तरहकी नई 
नई शक्तियां मनुष्यपर अपना प्रभाव डालने लगती है हो उसके 
बात व्योंदा निर्णय दारती हैं, किन्तु निणय उन फलोंके भन्ठ 
सार नदीं जो खदं उस व्यक्तिको उन द्यायोद्वारा प्रत्यक्षमें प्राप्त 
ऐसकते हैं बदिय उन फलोंके अछुसार जो केबल एक टुरक्षे 
रा्तेसे ओर दूसरोंदे जरिये डस तक पहुंच सकते हैं, झन्तको 
मानों मुप्यत्वका मैदान ही अधांत्‌ मठप्यमात्रकी एकता 
ओर समठाका क्षेत्र ही व्यक्तिके झन्द्र खुल जाता है-झिर 
महुप्य अपनेमें ओर दूसरोंमें छिलो तरहका कोई भेद देख ही 
नएीं सवाता-झोर उसके समस्त कार्योक्ती प्रेरणा दराह रास्त 
उस मटहान खोतसे ऐने ऊगती है जि खोतसे कि 'रूमाज' की 
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सप्रस्त गतिका संचालन ओर घोत्साहन होता है। इस अव- 
स्थामें आकर पाप-पुण्यका प्रश्चन आप ही आप हल होजाता है.।. 
यह सब विकास भनुष्यके भीदरसे होता है; किसी बाहरी दूवा- 
चके रुपमें वहीं बहिक आत्माके भीतरसे अन्तःकरणकी प्रेरणाके 
रुपमें | अपने भीतरके सच्चे अशुभवद्वारा मतुष्य अपने वैयक्तिक 
जीवनको दर्ज-बद्जझे एक अधिकाधिक विस्तीर्ण जीवनके 
साथ सम्रव्यापी ओर तबछीन करता जाता है, ओर अन्तको 
समस्त मजुष्य-समाजके अन्तर्गत उस महान व्यापक जीवनये 
साथ अपनी सच्ची अखर्ड एकताकों अुभव करने ऊगता है, 
जिसका न कोई एक स्थाई रूप है ओर न जिसके लिये कोई एक 
स्थाई धर्मशात्र होसकता है, किन्तु जो वास्तचमें एकमात्र 
सच्चा जीवन है, जो खय॑ व्याख्याओं ओर परिभाषाओंसे ऊपर 
है, ओर फिर भी जोकि तमाम कार्यों और सावनाओं, तमाम 
शात्मों, प्रणालियों ओर रुपोंकों स्चता और प्रेरित करता है 
- और अन्तको इन सब शास्त्रों, प्रणालियों आदिके अछग अछग 
उचित स्थानोंका निर्णय करता है। 
घीरे धीरे पत्येक व्यक्तिके अन्द्र इस परम जीवनका जांग्रत 
होना ही 'मझुष्य:खमाज” की महान्‌ ओर चास्तवमें एकमात्र 
आशा है-- यही “मनुष्य-समाज्ञ' के रे जानेका उद्देश्य है। 
यह परम जीवन बैयक्तिक जीवनको दवा देनेके स्थावपर उसकी 
शक्तिको बेहद्‌ चढ़ा देता है, यह मझुष्यकों समस्त विश्वकों 
ताकत अपने साथ छेकर चलनेके योग्य बना देता है, ओर 
व्यक्तिके चरिनिमें पहले जो उसकी छोटी छोटी खासियतें ओर 
उसके द्योष गिने जाते थे उन्हें अब नये नये रूप प्रदान कर उसके 
व्यापक मनुष्यत्वके गोरवान्वित जहर बना देता है। 
अब हमें फिर एक वार ,एक छलमहैंके लिये यह देख लेना 
चाहिये कि इन सवका अमली तआव्छुक हमारे उपस्थित प्रश्नके 
साथ पया है। हमने देख छिया कि ज्यों ही हमने धमेशाखरों 
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ओर सदाचार-प्रणाल्षियोंको छोड़ा, त्यों ही हमारे लिये लिधाय 
एसके कोई यारा नहीं रहा कि हम अपने तमाम शुणों और 
दोषोंका सनुष्यके दितके लिये उपयोग करे, ओर इस प्रकार उन 
शु्णों कोर दोषोंका थी उद्धार करें । हमारे दोष ही वे फाटक 
हैँ जिनमें होकर हम जीवनमें प्रवेश करते हैं। वे दरवाजे 
जिनके जरिये हम दूसरोंके साथ तरह तरहका व्यवहार करते हैं । 
सोचिये, कि सीघधीलादी सूरत([१०77०]७) होनेमें कितना आनन्द 
है| अंगरेजी शब्द होमल्ठीमें ही वह प्यार ओर चह जहां चाहे 
आलेजानेकी पूरी आजादी भरी हुई है जो निर्दोष सोन्द्यवाले 
महुष्यको मयरुूसर नहीं होसकती | जिन्हे हमारी बुरी भावनाएं 
कहा जाता है उनके लिये भी हमें शर्मिन्दा होनेकी जरूरत नहीं 
है, किन्तु हमें उसका सामना करके यह देखना चाहिये कवि 
उनसे क्‍या क्‍या एछित सिद्ध होसकते हैं-फ्योंकि यह वात 
दिलकुल पक्की है कि कुछ न कुछ फायदा उनसे अवश्य उठाया 
जासकता है। मनुष्यको यह देखना याहिये कि वह अपनी 
भावदाके योग्य हो उसी दरह जिस तरह कि पहाड़को अपनी 
चोटी अपने चारों ओरके ढालोंकी उ'चाईके अनुरूप ही ऊपरको 
लेजानी चादिये। मिसालफे लिये कया आप स्तलियोंसे अधिक 
प्रेम अनुभव करते हैं ? तो खयारू रखिये, कि आपका प्रेम 
ऊ'से दर्बका ओर डउदारतासे भरा हुआ हो। क्‍या आपमें 
महत्वाकांक्षा है ? तो खयार रखिये, कि आपकी आकांक्षा 
वास्तव “गहान” हो । क्‍या आप छझुस्त हैं? तो अपने इस 
स्वभावहारा निरन्तर अशान्तिकी सूर्खतासे वचिये, ओर 
पदाड़ियोंके बीचकी प्रशान्त कीलके समाव अपयी दुद्धिको भी 
इंएवचर-परायण सदा आकाशको प्रतिविम्बत करनेवाली दजाह्ये। 
कया आप कंजस हें ? तो उसके छारा सच्ची किफायत-शभथारी 
अपने अन्दर पेँदा कीजिये | 

जद आप इस दरह अपने दोपोंके साथ पूरी तरहसे कोशिश 
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कर डालेंगे तो जितना ज्यादह पेयीदा, जितना ज्यादह तेज ओर 
जितना ज्यादह भद्दा आपका दोष होगा उतना ही अधिक 
सुन्दर नतीजा आप उसमेंसे पेदा कर सकेंगे। अपनी प्रशंसाकी 
इच्छा, यानी वाह वाहका शोक एक ऐसा दोष है जो जरा मुश 

किलसे काबमें आता है। यह दैत्य कपट ( ढुर'गी ), झूठ ओर 
घमणडकी दलदरोंमेंसे अपने शिकारकों लेजाता है, उसके 
प्रवल आत्म-जीवनको चस॒ लेता है; ओर अन्तको उसे चित 
तथा रक्तशन्य करके छोड़ता है। किन्तु यदि एक बार इस 
देत्यके ऊपर काबू हासिक कर लिया जावे, एक वार पूरी 
तरहसे उसके चीथड़े अछग अलग कर दिये जाबे' ओर मार 
मारकर उसे जिन्द्गीके रास्तेपर लहूलिहान छोड़ दिया जाबे 
( ओर किसी न किसी समय शायद्‌ यह सल्दूक आपको अपने 
प्रत्येक डुग्गुण तथा प्रत्येक सदुगुणके साथ करना पड़े गा ), 
तो फिर चह उठकर अवश्य आपके पीछे पीछे होलेगां ओर 
पहलेकी तरह खतरनाक ओर आखझुरी होनेके वजाय अब 
चिनीत ओर सेचा-परायण वना हुआ चह अपनी गदनमें आपके 
लिये एक जादूकी चाबी डाले हुए सदा जहां आप लेजायंगे 
आपके पीछे पीछे चलेगा। 

'धोकेबाजी'की आदतको कावूमें करना कठिन हे। एक 
लिहाजसे तो इससे अधिक व॒रा दोष मनुष्यमें ओर कोई दो ही 
नहीं सकता। मालम होता है कि यह आदत चरिन्रके अंग 
प्रत्यंगोंकी संघटित व्यवस्थाकों तोड़कर अन्तमें संपू्ण चरित्र ही 
का नाश कर डालती है। किन्तु फिर भी में साहसके साथ कह 
सकता हूं कि इस दोपसे भी छाम उठाये जासकते हैं। यदि 
एक एक आदमीके जीवनको अरूग अछूग देखा जाबे तो शायद्‌ 
पता चलेगा कि कोई आदमी भी एक दिन विना (थोड़ी-बहुत) 
घोकेवाजीके नहीं जीधकता। ओर इस वातको भी जाने 
दीजिये--किन्तु क्या “एक प्रकारके उच्च भावसे अपने तई' 
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छिपाकर रखना” (3, ॥090० ०५आ7४ए०॥०॥) अत्यन्त महानूसे 
महान्‌ चरित्रोंका एक आवश्यक ओर खाभाविक शुण नहीं 
होता ? क्या हक्कीम खुकरातके विषयर्मे यह नहीं कहा जाता 
फि--“उसके विषयी खरूपके भीतर एक बेदाग सफेद्‌ रूह छिपी 
हुई थी ।” ( ॥८ छो॥6 500] ॥9 3 5897 0077 ) जब जब 
मनुष्य-समाजके भीतर ईश्वरीय अचबतार हुए हैं तब तब ही 
हजरत मूसाकी तरह क्या उन्होंने अपने चेहरेके सामने एक 
परदा नहीं डाले रखा ? ओर 'कुद्रत” खय॑ कया चीज है,सिवाय 
धोकेकी एक लरूस्बी बाजाप्ता ओर व्यवस्थित पद्धतिके ? 

'सचाई! फी आदतका अखर इसंके ठीक वरअबवस होता 
है। सवचाईकी आदत मानव-चरित्रके तमाम अंग-प्रत्यंगोंको 
एक सूत्रमें बांधकर मनुष्यको बजाय रकीकके ठोस बना देती 
है; तथाए यदि बिल्कुल अक्षरशः ओर उसीको मुख्य मानकर 
इस अखूलका पालन किया जाबे तो यह चरित्रको उचितसे 
अधिक मु जमिद्‌ और ठोस बना देता है, मतुष्यको रूकड़ीकी 
तरह ठल कर देता है ओर डसकी गोल्टाइयों (सुशीलता इत्यादि) 
का नाश कर उसे सख्त कोनेदार ( यानी रूखा ) वना देता है। 
ओर उस मौलिक 'खत्यता' के विषयमें भी यानी आत्माकी 
आन्तरिक ओर आदश्श-परिपूर्णताकी ओर सच्चा रहनेके विषयमें 
भी जो शायद्‌ 'मनुष्यत्व'का एकमात्र सार है, यह याद रखना 
चाहिये कि उसमें भी एक हद्‌ जरूरी है। सम्भव है कि सीतरके 
भावोंमें मज्ुप्य बिल्कुल अपने आदशेका सच्चा होसखके, किन्तु 
वाहरसे अर्थात्‌ व्यवहारमें कोई भी अपने आवर्शका विद्कुल 
सच्चा नहीं रह सकता। यदि डसे इस दनियामें रहना है 
ओर मनुप्य (१००७)) होकर रहना है, तो वह किसी न किसी 
पक्षपात, किसी न किसी दोपके सहारे ओर उसके कारण ही 
दुनियामें ठहर सकता है । 

फिर इसी तरह, लू'क्ति व्यक्तिके :जीवनमें ओर खमाजके 
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जीवनमें एक समानता है, इसलिये क्या हम इस खबसे यह , 


नतीजा नहीं विकार सकते कि जिस तरह हर व्यक्तिको अन्तर्मे 
अपनी बुरी कहलानेबाली भावन्नाओंकी अपना वनाकर उनके 
छिये अपने वरित्रके अन्दर उचित स्थान ओर उनका डचित 
उपयोग ढू'ढ़ना होता है, इसी प्रकार समाजको भी अपने 'घुज- 
रिम्! कहलानेवाले छोगोंको अपनाकर समाजके अच्दर उनका 
उचित स्थाव ओर उनका ठीक ठीक उपयोग ढहृढ निकालना 
होगा |“चित्रकार अपनी कैनबेससे अक्सखों ओर सायोंको निकाल 
नहीं देता; ओर कोई भी बुद्धिमान नीतिजशञ वा शासक सुजरिमों- 
को समाज! से निकारू बाहर करनेकी कोशिश न करेगा-- 
ताकि कहीं ऐसा न हो कि 'मुजरियों! के साथ साथ सामाजिक 
मशीनकी चलानेचाडी शक्ति भी उस गशीनसे निककूकर 
चाहर होजावे# | 

जो कुछ ऊपर कहा ज्ुका है उससे यह विद्कुल स्प् 
है कि आम तोस्पर हम किसी मनुष्यकों 'झुजरिमि! इसलिये 
नहीं कहते दयोंकि उसने घर्मे था सदायारकी किसी वित्य-रुथाई 
प्रणालीका उल्लेघन किया है - क्योंकि इस तचरहकी कोई प्रणाली 
कहीं है ही नहीं--वढिक हम क्रिसीको 'ुजरिस! केवछ इसलिये 
कहते हैं. क्योंकि चह अपने समप्रयथकी हाथी यानी प्रचक्तित 


प्रणालीका उब्लंघन करता है, यह प्रणाली अधिकतर उस 


समयके 'आदश' पर निर्भर होती है। मालम होता है कि प्राचीन 
यूनानमें सुधिज्यात स्पार्ट नगरके छोगोंने अपने यर्दा चोरीको 
इसलिये जायज करार देरखा था क्योंकि ये समभते थे कि 


कोमके अन्दर चोरी करनेकी आदतसे एक.तो रूड़ने-सिड़नेकी . 


ताकत बढ़ती रहती है ओर दूलरे क्िसीको अपनी व्यक्तिगत 


लि 





% अद्वरेजो शब्द ५/१०६४० का निकास संदिग्ध माछूम होता है.। 
क्या में यह सुझा सकता हू कि यह दागद शप८८ अथवा (2७८ से 
सम्बन्ध रखता है, जिनका अर्थ 'जीबेतः (8]४७) है ? 
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घन-लसस्पक्ति अधिक चढ़ा लेनेकी हिम्मत भी नहीं होती। 
अपनेमेंसे किसोफे पास भी वेयक्तिक्त सम्पत्तिके अधिक बढ़ 
जानेको वे समाजके लिये एक बहुत बड़ी दुराई समभते थे । 
किन्तु आज इसके वरअक्स वेयक्तिक सस्पित्तिके बढ़ते रहनेमें 
ही एम अपना सबसे बड़ा हित समभते हैं ओर चोरको 'घुरा 
खयाल करते हैं। किन्तु जब हमें यह मालूम होजाता है, जैसा 
आजकलके एतिहासल्व हमें बदलाते हैं, कि शायद आजकलूका 
मनुष्प्समाज  भूतकालकी सम्मिलित सामाजिक अवस्थासे 
निकलकर भविष्यकी एक अधिक उद्ध ओर अधिक उन्नत 
सम्मिलित सामाजिक अवस्थाकी ओर जाते हुए इस पीजचके 
समयमें वैयक्तिक सम्पत्तिकी एक अवस्थाई हालतमेंसे गुजर 
रहा है, तव यह बात साफ हमारी सम्रमें आजाती है कि 
साधारण दोर अथवा शिकाशर्का चोर, जिसका हम ऊपर जिकर 
रूर आये हैं, वह मनुप्प है जो जोरोंके साथ हमें एस बादकी 
सेतादनी देरहा है कि कहीं हम एक क्षणिद और अनएथाई 
आदशके अत्यधिक ओर अनन्य प्रभावमें न आजायें, ओर जो 
एस अगल-बगलदीके विरुद्ध अपनी आवाज उठा रहा है। यदि 
वह मे होता ठो हम क्या कर सकते थे ? चह हमारे लिये--जैसा- 
कि में समभाता हूं हिण्टनने कहीं लिखा है--एक पुदख्लीवित 
'समाज! तक पहुंचनेका मार्ग खुला रख रहा है, ओर इस उद्दे- 
एयको पूरा करमेके लिये वह अनेक प्लैटफामे-वक्ताओं ओर 
उपदेशकोंसे कहीं अधिक उपयोगी है। चही है जो 'घधनकी 
कादी! के ऊपर उसकी हिफाजतके छिये दिन्ता' को सवार : 
पफरादा है ओर इस ढंगसे पैयक्तिक सम्प्तिके भार ओर उसकी 
चिन्दाओंको धीरे घीरे इतना अखसदा दवा देता है दि 'सप्ताज! 
फिर किसी न किसी समय खुशोसे उसे सा्ेजनिक भूमिएर 
फेक देता है। दादवन! की मशीवरी अत्यन्त विशाल है और 


न्द 


चह अनेकानेक तरीकोंसें ही चोर! को कुचछ डालनेकों द्योशिश 
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करती रहती है, तथापि अवतक उसे असफलता ही होती रही, 
यह असफलता अर्थसूचक है ओर वरावर बढ़ती.ही जारही है । 
अन्तमें निस्सन्देह चोरको जीव होगी। घह.जो. चाहता है सो 
उसे मिलेगा, किन्तु ( जैसाकि महुष्य-जीवनमें. प्रायः होता 
आया है ! ) जिस ढंगसे ओर जिस रुपमें वह आशा. करता है 
डस ढंगसे ओर उस रुपमें नहीं वरन्‌ उससे विहकुछ भिन्न.एक 
दूसरे ही ढंग ओर दूखरे ही रूपमें मिलेगा । 
ओर यदि्‌ हम खुद ध्यानसे चोरको. समभनेकी कोशिश, करें 
तो हम:यह नहीं कह सकते कि समाजकी दूसरी श्रेणियोंके 
छोगोंकी निस्वत चोरोंमें कम इन्सानियत होती. है । चोरोंकी 
बड़ी बड़ी समितियां वा शुद्ध होते हैं जिनमें .आपसमें एक 
दूसरेकी ओर उनके भाव अत्यन्त मेल-मिलापके और,सम्मिलित 
सम्पत्तिके असूछको लिये हुए होते .हैं; इस प्रकार थदि एक,ओर 
थे एक गुजरे हुए जमानेके अवशेष ओर स्मारक हैं ओर.तो 
दूसरी ओर थे भविष्यके एक आजकलसे बेहतर जमानेके पेशरो 
हैं ।हर शहरमें उनके भाई-बन्द होते हैं, हर जगह उनके.. लिये 
खागतका साम्रान तैयार ओर आश्रयके स्थान सदा खले रहते 
हैं, ओर. आपसमें एक दूसरेके साथ.वबे. अत्यन्त ,खर्चीले . ओर . 
डदार होते हैं। ओर यदि थे. अमीरोंको अपने कुद्रती दुश्मन 
ओर अपना जायज शिकार समभते हैं--ओर उनकी इस रायको 
गरूत साबित करना जरा कठिन है--तो कऋमसे कम उनमेंसे 
चहुतोंमें 'रोबिन हुड” केसे परोपकारात्मक ,भाव भरे होते हैं 
» और गरीबोंके वे सच्चे मददगार होते हैं| . 
में समझता हूं कि सुर लैकीके उन मशहूर फिकरोंको उद्धत 
'करनेकी- जरूरत नहीं है जिनमें वह दिखलाता है. कि किस 
प्रकार वेश्या सक्योंके कष्टों और - चदून्नामीकोी सहन.करती हुई 
समाज! के शाप ओर उसकी नफरतको इसलिये, वरदाश्त 
करती रही है ताकि उसकी अधिक खुशकिस्मत वहन अपने 
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पवित्र विवाहको प्राप्तिपए खुशी मना सके। एक अर्थमें 
खतन्‍त्र स्री ( यानी वेश्या ) के ऊपर जो छांछन छगाया जाता 
.. है बराह रास्त उस लांछनद्वारा ही एक पति ओर एक पल्लीके 
, सम्बन्ध! का आदुश कायम छुआ है । छिन्तु यदि, जैसा बहुतसे 
लोगोंका खयाल है, पुरुष ओर र्रीके सम्बन्धमें एक खास दर्जे 
की आजाद, न केवल दी ही जासकती है, चल्कि अन्तको ओर 
खास नियमोंके अन्द्र देना मुनासिव भी है, तो यह बात साफ 
होजादी है कि वेश्या चह नारी है जो जबरदस्त कठिनाइयोंका 
सुकावला करते हुए. और (व्यक्तिगत द्वशिसि) अपने सच्चे पतनको 
चरदाश्त करते हुए भी एक ऐसी प्राचीन मर्यादाको चिपटी रही 
है जो खय॑ अच्छी मर्यादा हे किन्तु जो, यदि वेश्या न होती 
तो, अनन्य विवाहके शानदार आदशंकी ओर हमारी निष्टाके 
कारण नष्ट होगई होती । इतिहासमें एक जमाना था जबकि 
घेश्याओंका जीवन ( यदि इस स्थानपर इस शब्दका उपयोग 
ठीक हो तो ) गोरवयुक्त जीवन समझा जाता था, जवक्ि 
मन्दिरोंकी सेवाके लिये उन्हें नियुक्त किया जाता था ओर 
देवता तथा मनुष्प, दोनों उनकी इज्जत फरते थे, उदाहरणके 
लिये यूनानियोंमें 'हायरोदुलोई! कहलानैवाली स्त्रियां ओर थे 
दिल्रियां जिन्हें इ'जीलमें 'कोदेशोथ” ओर 'कोदेशीम” कहा गया 
इत्यादि। उसके वाद वह भी जमाना रहा जबकि उनसे 
नफरत कीगई ओर उन्हे' बदनाम किया गया। भविष्यमें एक 
जमाना आवधेगा जबकि आजकलके तिज्ञारती व्यापारके शापसे 
चास्तवमें आजाद होकर फिर एक वार पविन्न ओर वादइज्ञत 
सम्भी जावार चेश्याए' बतौर आजाद साथियोंके फिरसे 
मनुष्प-समाजद्र/रा अपनायी जावेंगी ओर समाजकी शेप 
श्रेणियोंके साथ साथ अपना उचित स्थान प्राप्त करेंगी। 
ओर यही हाल इस तरहकी अन्य श्र णियोंका होगा । प्राचीन 
इतिहासको ओर नजर डालनेपर हमें पता चलता है कि किसी 
श्२ 
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न किसी जमानेमें मदुष्यकी प्रायः प्रत्येक प्रवृत्तिका आदर 
किया जाबुका है ओर उसके छिये फलने-फूलनेका खुला 
मैदान छोड़ दिया गया है; इस प्रकार ही मनुष्य अपनी हर 
प्रवत्तिके सोन्दर्य ओर उसकी कद्रको पहचान सका।- किन्तु 
धीरे धीरे ज़ब कोई खास प्रवृत्ति बहुत अधिक बढ़ने रूगती है 
तो इस डरसे कि कहीं अधिक बढ़कर चह बाकी प्रवृत्तियोंको 
अपने अधीन कर उनपर अत्याचार न करने लगे (और 
निससन्देह अधिक बढ़नेपर एक न एक समय वह ऐसा जरूर 
करने लगेगी ), उसे उसके तख्तसे नीचे उतार दिया जाता है; 
इसीलिये जिस प्रत्ृत्तिको एक जमानेमें बढ़नेके लिये खुला 
मैदान दिया गया था उसे ही किसी वादके जमानेमें नफरतके 
काबिल ओर त्याज्य ठहराया जाता है। अन्तको मनुप्प-जातिके 
हितमें उस प्रव्ृत्तिके सच्चे ओर ठीक ठीक उपयोगका पता छूगा- 
कर शेष खब प्रवृत्तियोंके साथ साथ उसे उचित स्थान प्रदान 
किया जाता है। प्रारम्सिक 'मनुष्य-समाज” के इतिहास- 
लेखकोंके अछुसार सभ्यता” युगके शुरू होनेके समयतक यद्यपि 
उस शुरू जमानेकी मजुष्य-जातियोंकी भादतें ओर उनके रिवाज 
बड़े सरल ओर मोटे ढड़के होते थे तथापि उनकी सामाजिक 
व्यवस्था सच्चे अर्थोर्में ठोक-सत्तात्मक होती थी। वबास्तवमें 
उस समयतक कोई ऐसी वात हुई ही न थी जो उन्हें  छोक- 
सत्तात्मकके सिचा छुछ ओर वता देती। समाजका प्रत्येक 
व्यक्ति बाकी तमाम व्यक्तियोंके साथ वरावर समभा जाता था 
' ओर उसके साथ चरावरका ही सल्गक किया जाता था; किसी 
व्यक्ति वा व्यक्तियोंके हाथोंमें इल तरदकी ताकत न थी कि वे 
दूसरोंके साथ जैसा चाहें खच्छन्द्‌ व्यवहार कर सकें; और 
जातीय जीवन, जातीय हित ओर जातीय आदशे सर्वोपरि समझे 
जाते थे। और जब भविष्यमें उस प्रायोन समयकी निसस्‍्वत 
कहीं अधिक उच्च अवस्थातक पहुंचकर, एक सच्ची 'छोक-सत्ता' 
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कायम होगी, तब यही समता, यही बरावरी जो इतने अरसेतक 
दवी रही फिरसे प्यापित फीजावेगी--बराबरी न केवल मनुष्य 
मनुष्यमें ही, बल्कि एक अर्थर्मे मनुष्यके समस्त शुणों और 
उसकी समस्त प्रवृत्तियों ओर भावनाओंमें भी। किसीको 
दूसरोंपर अत्याचार करनेक्षी इजाजत न दीजाबेगी, किन्तु सब 
किसीको सम्पूर्ण मजुष्प-जातिके सम्मिलित और परम जीवनके 
अधीन होकर रहना होगा। 'मनुप्य” के रथमें उस समय 
वजाय दो धोड़ोंके हजार घोड़े हुते होंगे। किन्तु वे सबके सथ 
रथवानके वशमें होंगे। एस दरमियानमें हमारा यह मान लेना 
शायद्‌ अत्यधिक न होगा कि एस समस्त सभ्यता! युगमें जिन 
'लोगोंको मुजरिम कहा जाता है वे लोग ही उस भावी सामा- 
जि अदस्थामें हमारे प्रवेश करनेकी सम्भावनाका द्वार हमारे 
लिये खुला रख रहे हैं। ये छोग ही भविष्यमें प्रकट होनेवाले 
जीवनके अमूल्य वीजक्की दिफाजत कर रहे हैं, ययपि मुमकिन है 
कि वह सूखा छिलका जिसके अन्द्र इन्होंने उस वबीजको रख 
रखा है इस समय एमें खुरद्रया ओर घुरा छगता हो; अन्तमें 
पहुंचकर ये लोग मजुष्य-समाजके वैसे ही आवश्यक ओर 
अभिन्न अंग हैं जैसेकि समाजके अधिकसे अधिक सम्माननीय 
ओर अधिकसे अधिक एइज्नतदार व्यक्ति आज दिन होसकते हैं। 
खुलासा इस समय सबका यह है कि “सदावार” अथवा 
“धर्म”क्ा खयाल दतोर एक स्थाई प्रणाली वा स्थाई घर्म शाख्र- 
के जिसके छारा एर काप्रको अच्छा या दुरा बताया जासके 
विद्कुल छोड़ देना चाहिये। इस तरहकी कोई स्थाई प्रणार्ल 
नहीं है। किसी एक जमाने, वा एक कोम, वा एक भ्रेणी, वा 
एक छुट्ठम्बका एक धर्मशासत्र होजकता है जिसे उसके मानने- 
चाले प्रमाणरुष समभते हों; किन्तु फेदल वे ही उसे प्रमाण 
समभते हैं ओर वह भी केवल एक थोड़ेसे - समयके लिये। 
हजरत मूखाकी दशा आशाए” मुप्तकित है क्वि उस सम्यकी 
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इसराईरू कोमके लिये पाप-पुण्यकों परखनेका एक मोटा ओर 
आखान तरीका रही हों; किन्तु हमारे लिये उनमें इतने अपवाद 
ओर इतनी तरहके अर्थ निकलते हैं कि वे आज्ञाए' व्यावहारिक 
इृश्सि हमारे लिये विल्कूल व्यर्थ हैं। दशमेंसे एक आज्ञा है-- 
ध्तू चोरी'न करेगा ।” बिल्कुल ठीक; किन्तु, जोेसा हम इस 
अध्यायके शुरूमें देख आये हैं, इस चातकफा निर्णय कोन करेगा 
कि “चोरी” किस वातमें है ? यह एक सवाछ ही इतना पेचीदा 
है.कि कोई इसका जवाब नहीं देसकता। ओर ज्यों ही कि 
हमने एक भूखे ग्ृहविहीन मनुष्यको कहीं रोटी “चुराते” हुए 
पकड़ लिया, ओर उसे दण्ड देनेके लिये हम तेयार होगये, 
तथों ही | छाइकरगस# उसकी कमर ठोकने लगता है, और इसे 
युगका दाशनिक भी उसे आकर बतछाता है कि “तुम ही एक 
पुनरुल्नीवित समाजके लिये मार्ग खुला रख रहे हो !” यदि चह 
गृहविहीन मनुष्य साथ ही दाशंनिक भी द्ोता तब भी शायद 
चह वही काम करता किन्तु उस सरतमें चह केचल भपने छाम्- - 
के लिये नहीं बिक समाजके छामके लिये ऐसा करता, तव वह 
मनुष्य-जातिके कल्याण ओर निस्तारके लिये खय॑ जुर्म करता। 
अब हमारे लिये सिवाय 'मनुष्य-समाज” और उसके हितके 
कुछ वाकी नहीं रहा । जबकि कोई हर हालतमें मान्य सदा- 
चार-प्रणाली नहीं है तो हमें मजबूर होकर खीकार करना होगा 
कि कोई ऐसा तरीका नहीं है जिससे हम अपने तई' ठीक और 
'अपने किसी पड़ोसीको गलत सावित कर सकें। वास्तवमें, 
यह सोचनेसे ही कि हम ठीक हैं वा नहीं, गलती यानी श्रमका 
'अंश चीचमें आजाता है, क्योंकि इसका मतरूब ही कमसे कम 





# हजरत इंसाके जन्मसे रगभग ८७५० वर्ष पूर्वका स्पार्टो (यूनान) 
* क्वा एक विद्वान्‌ शासक जिसकी रची हुईं घमसंहिता ७०० वर्षतक उस 
देशमें जारी रही--अ० । 
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विचारमें अपने तई' दूसरोंसे पृथक करना है; ओर यदि कभी 
भी ऐसा हुआ कवि हम असलीयतमें “ठीक” द्वों, तो बह कोई 
ऐसा समय होगा जबकि हमारा ध्यान ही इस ओर न जा- 
सकेगा--जबकि हम दूसरोंक्े साथ अपनी पृथकताको भूल चुके 
होंगे ओर मनुष्पमात्रकी सप्रताके विशाल क्षेत्रमें प्रवेश कर 
चुके होंगे । समताका अर्थ यह क्लि उस क्षेत्रमें पहुंचकर मनुण्य- 
को सब चुराइयां अपने बुरेपनसे मुक्त होजाती हैं ओर सबको 
उचित स्थान मिल जाता है। तमाम घर्मशास्रों ओर पैगम्बरोंके 
उपदेशोंका निचोड़ यही है कि--अपने पड़ोसोके साथ चैसा ही 
प्रेम करो जेसा तुम अपने साथ करते हो; इस बातको अपने 
भीतर साक्षात्‌ करना कि हम ओर वे सब “बराबर” हैं, उनका 
जीवन हमारा जीवन है और हमारा जीवन उनका जीवन ऐ--- 
चाहे हम कितने भी थोड़े अंशरमें इस बातको अनुभव करें-- 
ठथापि इस वातका अनुभव करना ही एक नये जीवनमें प्रवेश 
करना है जिसमें दोनों पहलू शामिल हैं, जो पाप-पुण्यके भेदोंसे 
विल्कुल ऊपर है ओर जहां पहु'चकर फिर ये भेद मनुष्यको दिक 
नहीं करते | जिनमें एक दूसरेसे सच्चा प्रेम होता है उनके चीच 
फिर न कोई फरायज होते हैं ओर न कोई हक रह जाते हैं। 
ऐसे ही उस सच्चे 'मनुप्य-जीवन! में, जिसमें मनुष्यमात्रके 
साथ अपनी एकताको अनुभव कर लिया गया हो, केवल एक 
खाभमाविक परस्पर सेवाका भाव रह जाता है जो जिस समय 
जिस छार्यको अपने लिये सर्वोत्तम समभता है उसीमें अपने तई' 
प्रसट करता है। कछिखी वातकी सुमानियत नहीं होती, क्योंकि 
कोई बात ऐसी नहीं जिस ले कुछ न कुछ हित सिद्ध न होसके। 
सच्ची “समता” का अखूल एक अत्यन्त सर्वलंगत अजूल है, 
चइ सब मोकोंपर ओर सब स्थानोंमें उपयुक्त दोसकता है, 
उसमें चरित्रके समरत पहलुओं को स्थान मिल सकता है, चह 
बिना किसीको छोड़े उन सब पहलु ओंको जायज करार देता है 


8 शिशणणओणणडिइजनीयओण “ञक व कक जब चट।एख“णएण। ४ या + ४«+- 
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ओर सबका ही उद्धार करता है; ओर इस अखसलके मुताबिक 
जिन्दगी बसर करना पूरी ओर सच्ची आजादी है। दथापि यह 
एक असूल नहीं है; चहिक जैला हम कह आये हैं एक नई 
जिन्दगी है, जो व्यक्तिगत जीवन यानी शख्छी जिन्दगीसे कहीं 
वढ़कर ओर कहीं ऊपर है, जो मनष्यफे भीतरसे इस व्यक्तिगत 
जीवनद्वारा ही काम फरती हुई रूहको पापोंसे और एस ठुःख 
' की ढुनियासे कहीं ऊपर बिल्कुल एक दूसरे ही लछोकमें उठाकर 
,लेजाती है| 
... भपने लिये काम करना ओर अपने पड़ोसीके लिये काम 
करना, इन दोनोंमें भेद्‌ करनेकी फोशिश ही तमाम “सदाचार 
प्रणालियों? की जड़ है। जबवक मन॒ष्प अपने ओर सम्ताजके 
वीचमें एक मोलिक विरेध या प्थकता अनभव करता रहता 
है ओर जबतक कि वह अपने जीवनको दसरोंफे जीवनसे एके 
अरूग थीज़ समभकर उसे अरूग कायम रखनेक्की कोशिश 
करता है तवतक बराबर यह सचारू उठता रहेगा कि अया घह 
अपने लिये काम करे अथवा उन दूसरोंके लिये । इसीसे 
अनेक पृथंकवा-सूचक शब्दोंकी उत्पत्ति होती है, जेसे पाप ओर 
चुण्यके भेद, कत्तेव्य, खार्थपरायणता, आत्मत्याग, परोपकार 
इत्यादि। किन्तु जब मजुष्यको इस घातका पता लग जाता 
है कि अन्तको जाकर उसमें ओर समाजमें किसी दरहकी 
भिन्नता है ही नहीं; जब वह देख लेता है कि जितनी भी घाल 
नाए' उसके अन्दर उत्पंन्न होती हैं वा होसकती हैं उनकी 
तृप्तिमं केवल देश ओर कालूफा विचार रखकर वह उस तप्तिको 
सामाजिक वना खकता है यानी उसे अपने भाएयोंके लिये हित- 
कर वना सकता है; ओर दूसरी ओर समाज जो कुछ भी डससे 
' चाहता है, उसकी मांगकों पूरा करनेके हर कारयमें अवश्य 
ओर अनिवार्य तौरपर उसके अपने खभमावके किसी न किस्री 
_ अंशकी तृप्ति होगी, उसके हृद्यकी कोई न कोई इच्छा पूरी 
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होगी--तब जब मनुष्प इन वातोंफों देख लेता है तब फिर 
समास भेद्‌ एकद्म छोप होजाते हैं; फिर उन थभेंदोंमें कोई सार 
नहीं रह जाता। एक बहुत बड़ी ओर वसीअ नयी जिन्दगी 
मनुष्पपर उतर आती है जिसमें दोनों पहल्ूू शामिल होते हैं 
और जो एक ऐसे कानूनके सुताबिक मनुष्यके कार्योंकी भीतरसे 
धेरणा करती है जो न कहीं लिखा है ओर न जिसकी कोई एस 
हालतमें कर्पता कर सकता है। ऐसे फार्योकों दुनिया कभी 
“खार्थमय” कहेगी ओर कभी “निस्खार्थ”, किन्तु वे न खार्थ- 
मय होंगे ओर व निसखार्थ अथवा-यदि आप पसन्द फरें तो 
वे एक ही साथ खार्थमय भी होंगे और निस्खार्थ भी; ओर 
डन का्ोंका करनेवाला इस वातकी परवा ही नहीं करेगा 
कि दुनिया उसे किस वामसे पुकारती है। सघ्ची “समता” के 
असूलमें संसारकी समस्त सदाचार-प्रणालियां शामिल हैं, 
सच्ची समता” घास्तवमें चह ध्येय है जिसतक ये तमाम प्रणा- 
लियां पहु'चनेका प्रयल्ष करती हैं किन्तु पहुंच नहीं सकतीं । 
एस आखिरी सयारकी कसौटीपर अपने तठई' फसकर निस्स- 
न्देह अब हम एक प्रकारसे कह सकते हैं कि हम सब सुजरिम 
हैं, फ्योकि एममेंसे कोई भी उसतक नहीं पहुंचता । हम रूव 
ही मुजरिम हैं और खूब पियनेके छुस्तदक हैं; हम यह भी कह 
सकते हैं कि हममेंसे कुछ दूसरोंसे ज्यादह बड़े मुजरिम हैं। 
केवल बात यह है कि इस असली अपराध अथवा 'हुमे! की 
परखके लिये व्यावद्ारिक 'धर्शारूत्र! तथा 'कानूनी ताजीरात! 
कोई काम नहीं देखकतीं। मुमकिन है कि में आएकी 
निसवत छाहीं ज्यादह घुरा, ज्यादह खुद-शुमार ( “पगलढा” 
था जालिम ) होऊ', किन्तु यह बात केवल मेरे किसी कानूनको 
तोड़ने और मेरे जेलमें धांध दिये जानेसे सावित नहीं 
होती | मुमकिन है कि धर्म” (र:2॥0) ओर “अधर्म! (४५७:०४७९) 
थे दो शब्द जिस भेदको जादिर फरते हैं वह एक हकोकी घोर 
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' दायम्री भेंद हो ओर गालिबन है भी, किन्तु हम इस हालतमें कोई 
ऐसी व्याख्या नहीं कर सकते जिससे कभी भी- इस भेद्का 
खरूप जाना जासके । किन्तु यद्यपि ये सब शास्त्र ओर कानन 
अपूर्ण हैं ओर सदा रहे हैं तथापि इनसे भूतकालमें एक फायदा 
मुमकिन है यह हुआ हो कि इन्होंने ही धीरे धीरे मनुष्यको 
उभाड़कर उसके अन्दर इस बातका बोध पैदा किया हो कि 
उसमें ओर: 'समाज' में किसी प्रकारका विरोध है ओर इस 
प्रकार मुमकिन है कि इन शास्त्रों ओर काननोंने ही व्यक्ति तथा 
समाजके बीच सच्चे मिल्ाप ओर सत्ची एकताके लिये रास्ता 
तैयार कर दिया हो। जैसाकि पाल% कहता है--“मलुके 
शुनाहका कुछ इत्म न था, किन्तु धर्मशास्त्रसे उसका इत्म 
हुआ ” ओर यदि सामाजिक रस्म-रिवाज और सामाजिक 
नियमोंरूपी इस निर्देयी गदाने सद्योंतक हमें ठोका-पीटा न 
होता तो हम न तो अपने पड़ी सियोंके ऊपर अपने कार्योक्रि/ असर- 
को इतनी जददी ओर इतनी बारीकीसे- महसूस / करने लगते 
जितनाकि हम आजकल करने लंगे हैं और न एक ऐसी भाषी 
सामाजिक जिन्दगीके लिये, जो काननों ओर ५४पास्त्रोंसे वढ़कर 
होगी, इतने अधिक तैयार होते जितने कि आजदिएन हैं। 
निस्‍्लन्देह अन्तको व्यक्ति ओर समाज दोनोंके सच्चे मिलाप 
के लिये, अर्थात्‌ अपनेको पृथक प्रथक समभनेवारेड्री परिमित 
सानव-'आत्मा! ओर समस्त समाजकी व्यांपक आत्मा 
इन दोनोंके बीच सच्ची एकता कायम होनेके लिये समरूत वास- 
नाओोंका- वशमें आजाना, उनका सच्ची आत्माके अधीन होजाना 
जरूरी है। ओर यह एक अत्यन्त महत्वकी बात है। जिस 
एक. वत मान अवस्थासे निकलकर दूसरी भावी अवस्थाकी 
. ओर जानेका हमने इस अध्यायमें जिकर किया है वह कोई 
आखान वात नहीं है, वह सदाचार-नियमोंसे वाहर होकर 


& हजरत इंसाके सुख्यतम शा्द॑मेंलसे एक । 
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इल्सानी जजवात वा भाषनाओंके किसी जंगलरूमें घुस जाना 
नहीं है किन्तु चह एकऋ अत्यन्त कठिन ओर लस्बी चढ़ाई हैं। 
इसमें कमसे कम कुछ दिनोंके लिये ट्ृढ़ संकल्पके साथ आत्म- 
खसंयमकी जरूरत होगी ओर अच्तमें अपनी भावनाओंके ऊपर 
पूरी तरह हावी होना होगा । इसका मतलब है एक एक करके 
हृद्यकी तमाम भावनाओंपर पूरा कावू हासिल करना, ओर 
अन्तको उन्हे' केचछ इसीलिये अपनाना ओर रहनेकी इजाजत 
देना फ्योंकि थे पूरी तरह कावूमें आगई हैं। ये भावनाएं 
मानो वे पर लगे हुए घोड़े है! जिनका काम मनुष्यके रथको 
खींचना है। एन घोड़ोंकों सिधाना ओर कावूमें करना ही 
खभावतः मानव-विकासकी लम्बी ओर कप्टकर गति है। 
पुराने धर्मशास्त्र ओर खदाचार-प्रणालियां भी इसी गतिका 
एक हिस्ला हैं, किन्तु यह देखकर कि कभी कभी एक ददमाश 
घोड़ेपर सवारी कसनेकी निरूवत उसे गोलीसे उड़ा देना ज्यादह 
आसान होता ऐ, इन तमाम शास्त्रोंकी यह सलाह है कि इन 
भावनाओोंमैंसे कुछको मार डालना चाहिये । किन्तु हम झुर्दा 
लाशोंके मालिक नहीं बनना चाहते, हम जीवित शक्तियोंके 
स्वामी घनना चाहते हैं;ओर जितने अधिक घोड़े हम अपने रथमें 
जोत सर उतनी ही इस रुष्टिके ऊपरसे हमारी यह मात्रा 
अधिक शानदार होगी, शर्ते केवल यह है कि छगामें स्वयं फीवल 
( सूर्य देवताका यूनानी नाम ) के हाथोंमें हों न कि उन 
अयोग्य पुत्र फेतोनके 

ओर इस प्रकार समाजकी व्यापक भात्माके साथ एक 
होकर व्यक्तिगत मनुष्य वजाय कुचले जानेके पहलेकी रिस्व॒त 
कहीं अधिक विशाल ओर कहीं अधिक महान होजाता है। 
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# यूनानकी पौराणिक कथाओंके अजुसार सूयके पुत्र फेतानने अपने 
पिताके रथके घोड़ोको हांकना चाहा किन्तु घोड़े कावृसे वाहर होकर उसे 
उड़ाकर लेगये | 
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अपने केवल व्यक्तिगत हानि-छामको छोड़ देनेमेँ उसे जो त्याग 
स्वीकार करना पड़ा है(यदि्‌ उसे त्याग कहना जरूरी हो तो)डख 
त्यागका बदछा फोर्न उसे उस, कहीं अधिक, सजीव जीवनके 
रूपमें मिल जाता हैं जिसमें अब घह प्रदेश करता है। क्योंकि 
अब उसके भीवरकी पत्येक शक्तिसे फायदा उठाया जासकवा 
है। अब पहलेके मुकावलेमें एक घकार खय॑ अपनेसे वाहर 
खड़े होकर उसके कदम पहलेसे कहीं अधिक पक्के होज़ाते हैं 
क्योंकि अब उसके एक बायां और एफ दायां दोनों पैर होते हैं, 
ओर अब जब चह कोई काम करता है तो एक डरे हुए मलुष्पके 
समान आधे चित्तसे नहीं करता, बटिक मानो 'मनुष्य-जाति! के 
समस्त प्रभावको अपने साथ लेकर काम करता है। अपने इस 
परिमित व्यक्तित्व अर्थात्‌ अपनी तंग ओर महदूद शण्घीयतकों 
त्यागकर ही चह पहलेपहल एक हकीकी और सजीव व्यक्ति 
बनता है,ओर जवब वह दसरोंके जीवनको अपना जीवन खीकार 
कर लेता है तब ही अपने भीतर वह एफ इस तरहके जीवनफो 
अनुभव करने रूगता है जिसकी न कोई लीमा है भोर न जिसका . 
कोई अन्त है। यह बात विल्कुल सच ओर स्पष्ठ मालूम होती 
है कि प्रत्येक सनुष्यकी आत्मा एक अत्यन्त तुच्छ भोर संत्रीर्ण 
अस्तित्वसे छेकर अत्यन्त गौरवान्वित ओर सर्वष्यापी रूपतक 
उत्तरोच्र चढ़तों हुई अनन्त रूप धारण कर सकती है। इस 
सीढ़ीके एक सिरेपर रोग और ख्ृत्यु है और दूखरे सिरेपर 
अमर जीवन है। 

उदाहरणके लिये जब .जबान, जो जिस्मका एक अंग है, 
अपने अस्तित्वको केवछ अपने ही लिये और एक विल्कुल पृथक 
अतध्तित्व समकने लगती है तव वह गलती करती है, वह श्रममें 
पड़ जाती है ओर अपने तुच्छसे तुच्छ मह॒दूद्‌ जीवनमें उतर आती 
है। नदीज्ञा क्या होता है? यद सममफकर कि उसका अपना 
अस्तित्व शरीरके दूसरे अड्भोंके अस्तित्वले विदकुछ अलग है, वह 
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ऐसे ऐसे भोजन छांटती है जो फेवल उसके .अंत्यन्त परिमित 
'आपे! को सनन्‍्ठुष्ट कर सके, चह केवल अपने चदोरपनको तृप्त 
फरनेकी फोशिश फरती है, ओर इस प्रकारके ष्यवद्दार तथा एस 
प्रसारके जीवनद्वारा वहुत उल्दी उसी अपने जायफैका नाश कर 
डालती है जिसे चह तृत्त करने चली थी; चह घेजा सोजनसे तमाम 
शरीरमें विष प्लेछा देती है भोर अन्तमें रोग भोर प्त्यु लेआती 
है। किन्तु यदि चद्दी जबान 'छस्यझ' हो तो उसका व्यवहार 
केसा होगा ? वह न तो अपने जायफेके खिलाफ जाती है, और 
न अपने आपको वष्ट करती है। बह शरीर अथवा दूसरे अंगफे 
हदितके लिये अपनी प्रवृत्तियोंफो कुरबान फर देनेका भी जिकर 
नहीं करती; फ्िन्तठु चह केघल एस प्रकार व्यवहार करने छयती 
है कि गोया उनका द्विव उसका द्वित है कौर उसका द्वित 
उनका हित है। एयोंकि छवान वास्तवर्से शरीरका एक पद्दा है 
और जो दीज उसे पुए फरती है यही शरीरके खब दूसरे पट्टोंको 
भी पुएठ करती है, जवानके ऊपरकी फिल्‍्ली केवल मेदेद्दीकी 
फमिदली है जो बढ़कर घातक आई हुई है, ओर एसीलिये 
जबान जान जाती है छि मेदा किए दीजफो पसन्द करेगा 
ओर जवान न्खें मोर खन है, एसीलिये अवान तमाम 
शरीरकी मछों ओर तमाम शपैरके खनके लिये फ्लाम प्दर सकदी 
है, एत्यादि | इसलिये जवान फेघल स्थानीय जायके वा स्वादके 
जीवनसे निकलकर एक अधिक दविशार जीवनमें प्रवेश कर 
सकती है, ओर उस जीवनमें प्रवेश फरके फिर उसे अरखसर 
स्वादिए्टसे स्वादिष्ट मिठाएयों छी निसदत, जो केबल डसके ठुच्छ 
आपेदे लिये है, उस एफ गिलास जलके पीनेमें कटी ज्यादह 
आनन्द प्राप्त होया जिसकी कि सारे जिस्मको भावदश्यकता है। 
ठीक एसी प्रकार जो मनुष्य पूरी 'तन्दुरुस्त' हालतमें है, 
चह केयर अपने लिये काम नहीं फरता, चास्ठवमें रूर ही नहीं 
सकता | योर न वह “अपने पड़ीसियोंकी सेवा करने” दृत्यादिके 


१८८ सम्यता महारोग 





विषयमें बढ़ वढ़कर बातें बनाता है। बह केवल चैसे ही उनके 
लिये काम करता है जैसे अपने लिये,क्योंकि ये उसीके जीवनके 
डुकड़े ओर अड्जभू-प्रत्यंड हैं-फ्योंकि वे उसकी हृष्डियोंकी 
हड्डियां ओर. उंसके मांसका मांस हैं। ऐसा करनेमें हो 
मनुष्य एक अधिक विस्तृत जीवनमें प्रवेश करता है, अधिक 
पूर्ण आनन्दकों अयुभन्र करता है, और पेश्तरकी  निस्वत कहीं 
अधिक सच्चे अर्थोमें मनुष्य” बन जाता है। प्रत्येक मनुष्यके 
अन्द्र तत्वरूपसे अथधा बीजरूपसे शेष समघ्त मनुष्य-जाति 
मोजूंद हैं। ये तत्व महृष्यके स्वभमावके अन्द्र पीछे दबे पड़े - 
रहते हैं; किन्तु उनका अस्तित्व खदा बना रहता है। सामनेकी 
ओर भनुष्यकी अपनी वैयक्तिक शक्ति फैली हुई दिखाई देती 
है---यानी उसका व्यक्तिगत वाह्य स्वरूप, उसके मनसूबे, उसकी 
, तजवीजे', और उसके अपने उद्दे श्य,किन्तु पीछे हरणक मनुष्पके 
अन्दर 'लोक-जीवन!([)27705-)भर्थात्‌ 'लोकव्यापी आत्मा 
अपने कहीं अधिक मद्दान्‌ उद्द श्योंको लिये हुए सोती रहती है । 
किसी न किसी समय जाकर प्रत्येक मनुष्यके अन्दर इस अधिक 
विशाल जीवनका अच्चुभव अवश्य जागृत होगा | 

चह सच्ची 'ठलोकसचा',जिसमें मदुष्यके भीतरका यह अधिक 
विशाल ओर व्यापक जीवन समाजपर शासन करेगा, जिसमें 
किसी बांहरी गवर्नमेंटकी कोई जरूरत ही नहीं रहेगी, ओर 
जिसमें सब तरहके चरित्रों और सब तरहके शुणोंको अपनाया ' 
जावैगा ओर उन्हे' भाजादी प्रदान कीजाबेगी, रूवयं मलुप्य- 
स्वभावकी रचनाके अन्दर व्यक्त किये जानेको इन्तजार कर रही 
है। यही विकास! का शुप्त किन्तु आवश्यक परिणाम है। 
“सम्यता” से पूर्वके युगमें “पाप”-“पुण्य” के ये पेचीदा सवाल 
वास्तवमें थे ही नहीं, केवल इसलिये; क्योंकि उस जमानेमें हर 
व्यक्तिका जीवन जातीय जीवनके साथ मिछा हुआ था ओर 
हर व्यक्ति ( बिना जाने ही ) अपनी जातिके अधिक विशाल 
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जीवनके साथ साथ ही चछता था। ओर “सभ्यता” के बादके 
जमानेमें जबकि सच्ची 'लोकस्त्ता' कायम होजायवैगी उस समय 
भी ये सवाल न रहेगे, फ्योंकि उस समय मनुष्य फिर अपने 
तई' विशाल मनुष्य-जातिका केवछ एक अड्ञ समझने लगेगा 
ओर पूरी जानकारीके साथ अपने अस्तित्वके एन अधिक विस्तृत 
लेत्रोंसे सम्बन्ध रखनेवाली शक्तियोंकों स्वयं अपने अन्तरसे 
तमाम कार्योंकी प्रेरणा करने देगा। धर्मशास्त्र ओर आगे 
बढ़नेकी कोशिश, उस पाप-पुण्यके सवाल “सभ्यता”से सम्बन्ध 
रखते हैं। वे उस कशमकश, उन फप्ठों ओर सच्चे जीवनसे 
उस अनस्थाई पृथकताका फेचल एक हिस्सा हें जिन सबका 
मिलकर नाम ही 'सम्यता! है। 


"6-7 ०9-3- 
दस रा अध्याय 


ऋ०्लेस4 62६04 ७ 


नया धर्म 8 
अथात्‌ 


पाप-पुरयकी नई कसोदी 
“विकासवाद! के विद्यार ज्यों ज्यों मनुष्यके दिमागमें घुसते 
जाते हैं, उनका एक असर यह होता है कि उनके कारण वे 


पुरानी रेखाएं, जो भिन्न भिन्न पदार्थोको वाजाब्ता अलग अलूय 
श्रे णियोंसें विभक्त करती थीं,.अब धीरे धीरे मियती जाती हैं । 





& यह अध्याय पहलेपहल एक लेखकके रूपमें सितम्दर सन्‌ 
१९०७ का एंट्वेनी रब्चु”! नामक पत्निकार्म “ध0[09॥79 णछातेदः 
502८०५॥7 अर्थात्‌ 'साम्यवादके दिनोंमें सदाचार” के शीर्पक्से ठपा 
था| सन्‌ १९२१ में थोदेसे एरिवत्ततके साथ पहली दार यह इस 
पुस्तकर्मे शामिल किया गया | 


१६० . सम्यता महारोग 





जानवरोंमें अब हम पहलेके सम्मान उन जानवरोंको जिनके सींग 
ओर फटे हुए खुर होते हैं, वाक्ो सब जानवरोंसे एक अछग 
श्रेणीमें शुमार नहीं करते, क्‍योंकि अब हमें इस चातका ज्ञान 
होगया है कि तमाम जीव-जन्तुओंका एक ही ख्ोबसे और 
फिर लगातार एक दूसरेसे निकास है ओर उनकी एस चुनि- 
यादी एकता तथा उनके नजदीकी रिश्वोंके कारण सिन्न सिन्न 
रूपके जानवरोंमें इस तरहके पररूपर सम्बन्धोंका ताना-चाना 
पूरा हुआ है कि सींगों ओर जुरोंकी ह॒ृद्वन्दी उन्हें एक दूसरेसे 
अछग नहीं कर सकती | ओर रूगभंग उसी तरहकी युक्तियों- 
से विकासवादइहीके आधारपर, आजकलका मत धारे धीरे 
“पाप! ओर 'पुण्य” के. बीजकी रुपष्ट ओर कड़ी रेखाओंकों भी 
मिटाता जाता है अर्थात्‌ मनृष्यके कार्योकी उस पुरानी वाजाव्ता 
वकसीमको मिटाता जाता है. जिसके अनुसार खभावसे' ही: 
खास खास कार्यो'को अच्छा ओर खास खास कार्योंकों चुरा 
बताया जावा था । | 

'पूरच! के अथवा कम्से कम हिन्दोस्तानके विचार ओर 
हिन्दोस्तानके धर्मने तो बहुत अर्से पदले ही इन सेद्की रेखाओं- 
को मिटा दिया था। वास्तवमें हिन्दोस्तानका फलूसफा (अर्थात्‌ 
दर्शन शास्त्र ) एक्क प्रकारके (विकासवाद” पर ही कायम किया 
गया था--वह विकासवाद था 'एक' से “अनेक! का लगातार 
विकास अथवा विकास #* होते रहना । इस मतके अनुसार 
जबकि तमाम प्राणियों ओर तमाम कार्यो'की उत्पत्ति एक ही 
खूल अथवा एक ही ख्ोतसे मानी जाती थी, तो न तो किसी 
खास अर णीफे प्राणियोंकी वा जन्तुओंकों खभावसे ही बुरा कहा 
जासकता था ओर न किसी खास श्रेणीके क्वार्यो'को जरूरी 
तोरपर पाप लमका जालकता था। मौलिक बुराई केवल एक 
थी ओर चह थी. 'अविद्या---यानी प्राणीका 'एक' (ब्रह्म ) से 


३ छेज़कका इशारा इंल श्रतिकी ओर है-'एकोह वहु स्यास'---अ० | 
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अपने निकास ओर उसके साथ अपने सम्बन्धको न देख सकता 
अथवा न जानना । निस्लन्देह इस मतके अनुसार कोई भी काम 
जो एल “अविद्या! की हालुतमें किया जाबे चाहे वाहरकी दइण्सि 
वह कितना भी ठीक ज्यों न हो वास्तवमें गलत वा अकम्म माना 
जाता था; ओर दूसरी ओर जो जीव “एक? ( ब्रह्म ) के साथ 
अपनी एकवाको जान गये थे ओर जिन्होंने उस एकताको पूरी 
तरद्द अनुभव कर लिया था उनके तमाम काम जरूरी तौरपर 
ठीक माने जाते थे । 

“कर्म” और “अफर्म” अर्थात्‌ “पाप” ओर “पुण्य” की ओर 
इस मानसिक प्रद्ृत्तिके उपनिषदोंमें अनेकानेद उदाहरण मिलते 
हैं| धशशिता॥5 शि08/०55” नामक पुस्तकमें मनुष्यके सामने 
दो मार्ग रखे गये हैं, एक “सलाई” का मार्ग ओर दूसरा “धुराई” 
का मार्ग ओर मनुप्पयको इन दोनोंमेंसे एक अपने लिये निश्चय 
फर्मा पड़ता है; विनन्‍्तु भारतीय उपनिषद्‌ मशुप्य्को अपने लिये 
“लाई”? और “दुराई” मेंसे एक मार्ग निश्चय करनेके छिये नहीं 
दाहते वल्कि “मलाई” ओर “घुराई” इन दोनोंसे ऊपर और इन 
दोनोंसे कहीं बढ़कर एक तीलर मार्ण उसके सामने पेश करते 
हैं। मैत्रायण-प्राह्मण-उपरिषदुर्से लिखा है दि-“अपने विचारों - 
की गस्मीरताद्वारा मनुप्य अच्छे भोर धुरे, सब छार्योको घो- 
डालठा है ।” तैजलिरीय डउपनिपदुर्में लिखा है--“वह इस तरहकी 
जिन्ताओंमें नहीं पड़ता-मने वह छा दयों नहीं छिया जो 
अच्छा था ? मैंने वह का दरों किया जो दुरा था ४१” वास्तव- 
में तमाम धर्मोने, एस्ीलछिये क्योंकि वे घमम हैं, पमुप्य-जीवन- 
की एक ऐसी अवस्थाझा जिदार किया है जो पाप और पुण्यसे 

ऊपर है ओर हर मजह॒वदे अपने अजुयायियोंको उस अदस्था- 





| क न 


९३ एवं ह बाव न तपति | किसईं रूछु नाकरइस। दिःमह पापमक्त- 
रवमसिति (--२॥९, (-झ्ृ० । 


१६२ खम्यता महारोग 








तक पहुंचनेका प्रत्यल करनेकी आज्ञा दी है। अन्यथा सेण्ट 
- पाल#के वार वार यह कहनेका ओर क्या मतरूव है कि मनुष्य- 
को- शुनाह ओर कानूनके राज्यसे बाहर निकलूफर परमात्माके 
बच्चोंकी गौरवान्वित-खतंत्रतामें शरण लेनी चाहिये। ओर हर 
जमानेमें वे वड़े बड़े साथु महात्मा जो विकास ओर निकासके 
आदि स्रोतके निकट पहुंचे हुए थे खय॑ं अपने भीतर इस अवस्था- 
को अनुभव करके यही बात कहते रहे हैं-। १७ वीं खदीकां खुप्र- 
सिद्ध यूरोपियन अद्दे तवादी स्पाइनोजा लिखता: है--“यदि हम 
खय॑ चीजोंको भलूग अछग लें तो 'भराई! और 'चुराई), थे दो - 
शब्द चीजोंके किसी भी भावात्मक शुणको जाहिर नहीं करते, 
भलाई और बुराई सिवाय. विचार फरनेके दो तरीकोंके ओर 
कुछ नहीं हैं; भछाई ओर बुराई केवल वे खयाल हैं जो हम एक ' 
चीजका, दूसरी चीजके साथ मुकाबला करके कायम कर लेते 
हैं। क्‍योंकि एक.ही चीज, एक ही समयमें मली भोर बुरी दोनों 
होसकती है, अथवा दोनोंमेंसे कुछ भी नहीं ।” ( 5/ए०2४75 
फ्र्म्ांल, 7४४ ४. ) * रा 
निस्सन्देह इन सारगर्भित शब्दोंमें हम इस मसलेकी जड़- 
तक पहुंच जाते हैं । किसी पदार्थ वा किसो कार्यको किखी 
एक लक्ष्य वा एक खास उद्द श्यकी इृष्टिसे भला वा घुरा कहा 
जासकता है; किन्तु खयं न किसीको भरता कहा 'जासकता हे 
ओर न किसीको चुरा । शराव सामाजिक मेल-जोलके बढ़ानेके 
लिये भली होसकती है किन्तु जिगरके लिये बुरी होसकती 
है । ( ईसाई ओर यहूदी घ॒र्मो'के अच्ुसार ) रविवार एक आराम 
करने ओर ईश्वर-प्रार्थना करनेका दिन मनानेके रिवाज़को खास 
खास वातोंके लिहाजसे हितकर कद्दा जासकता है. किन्तु दूसरी 
वातोंके लिहाजसे अहितकर कहा जासकता है। दूसरेकी वेय- 
क्तिक सम्पत्तिको हाथ न रगाना ओर उसका बड़ी बारीकीके 


& इजरंत इंसाके सुख्य शागेदॉँमेंसे एक । 
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साथ लिहाज रखना निस्सन्देह एक व्यवस्थित सामाजिक 
जीवनको सहायता पहुंचा सकता है; किन्तु चोटीकी आदुत-- 
जिसकी दृद्यीप अफलातूनने तारीफ की हे--व्यक्तियोंमें घनकी 
अधिक ल्लोलुपताको रोकनेके लिये बहुत द्ितकर साबित हो- 
सकती है | यह कहना कि हर हालतमें शराव खभावसे ही दुरी 
है या भच्छी ऐ साफ बेमाइने है। बेसे ही चैयक्तिक सम्पत्तिके 
लिये अथवा रविवारके मनाये जानेके लिये ( हर हालतमें ) एक 
धार्मिक आदर दि्खलाना बेहदा है| ये सब चीजें खास हालतों- 
में ओर खास मतलबके लिये अच्छी हैं, ओर दूसरी हालतोंमें 
वा दूखरे मतलबके लिये ब्रुरी होसकती हैं। किन्तु सच यह है 
कि मजुष्यके छित्तमें दजाय अपने भीतरकी ओर देखनेके बाहर- 
हीकी ओर भटकनेकी एक पशुओंकीसी आदत मौजूद है ओर 
उस आदतके अनुसार चह उन भोतिक चीजोंको जो घास्तवमें 
रूहके केवछ साधन होनी चाहिये थीं बाहर ही ठस कर डालता 
है ओर.उन्हें ही सदाके लिये एक भला! या बुरा! रूप ओर 
भला! या बुरा नाम प्रदान कर देता है । फिए चजाय यह सम- 
भनेके कि “रविवार! मनुष्यके लिये बनाया गया था, यह माना 
जाने लगता ऐ कि मनुप्प 'रविवार! के लिये बनाया गया है। 
तब सरकारी 'कानून', सामाजिक “रस्म व रिवाज!, मज- 
एवोंके बाहरी 'कर्मकाण्डर पर जोर, ओर अपने “चैयक्तिक धर्मा- 
त्मापन! का अभिमान--ये सब चीजें पैदा होकर सच्चे लदाचार 
ओर सच्चे धर्मेका स्थान छीद लेती हैं; असभ्य तथा सभ्य 
कोमोंके समज्द इतिहास, जिनमें--डउदके असंख्य तवरुक ओर 
निषेध, अंध-विश्वास ओर धार्मिक संस्कार, और तरह उरहके 
कर्मकाण्ड एवं जाति-पांतिके अठय अलू्य रिवाज तधा भलग 
यलग चिन्ड, गंडे कोर ताबीज, और छोटे छोटे नियम तथा 
आचित्य-पवोसित्यके तुचछ विचार, यहांतक किज्ो डन 
वातोंको न मानें वा उनएर अमल न करें उनसे जबवरदरूत घणा 
१३ 
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ओर उनके लिये दण्ड तथा-यातनाए'--ये सब बातें पाई जाती 
है, केवल मन्ुष्यके इस अःपतनकी मिसालें हैं । 

संसारके तमाम पैगस्बर ओर निजात दिलानेवाले हमें इस 
बातका उपदेश देते आये हैं कि केवछ लफ्जी नियमोंकों छोड़- 
कर हमें अपने अन्द्रके भाव! (अर्थात्‌ 'आत्मा?)की ओर अधिक 
ध्यान देना चाहिये-किन्तु बारी बारों सब हो मजहवोंके 
माननेवालॉने अपने अपने मजहबोंको शिक्षाके केवर शब्दों 
ओर वाक्योंमें फँसकर उस जीवित शिक्षाको निर्जीब पत्थर 
बंना डाला है | शायद्‌ हजरत ईसासे बढ़कर रूफुजी नियमोंका 
शत्र्‌ दूसरा न हुआ होगा, ओर इसपर भी शायद्‌ कोई मजहब 
केवल शब्दों ओर कर्मकाण्डमें इतना फैसकर न रह गया होगा 
जितना कि आजदि्नि ईसाई मजहब। यहांतक कि “विनय! 
(७०४ध०-१९४५)और 'प्रेम'(! ,०५८)के विषयमें हजरत ईसाके उच्च 
उपदेश भी--जिनके विषयमें कमसे कम यह आशा की जासकती 
थी कि ये तो इस नाशक गतिसे बचे रहेंगे-भ्रष्ट होकर 
अब केवर धर्मके वने-वनाये नुस्खे रह गये हैं, जेसे हर हालतमें 
अप्रतिकार' ( पिणान९४४5८४7०९ ) निध्खार्थ 'परोपकार 
( एक्रोशाधाए०एॉ० ४0प757 ) इत्यादि । 

निस्सन्देह यह वड़ा विचित्र मात्दूम होतां है कि टादखटाय 
जैसे महापुरुषने भी इसी गतिका शिकार होकर हजरत ईसाके 
उच्चतम भावकों पिन रूगाकर केवरू एक वाक्यके शब्दोंमें इस 
तरह चिपका दिया जैसे कोई एक तीतरीको पकड़कर एक तख्ती- 
पर उसका नाम्त छिखकर उसे उसके साथ पिनसे चिपका देता 
है--“कभी किसीकी हिंसा न करो--कभी किसीका प्रतिकार 
न करो.” ( ॥॥00 जे ए56 ए]0600९6४ 00 डा ॥0 
7२८७।७.) ओर फिर वे हो हजरत ईसा,जिनमें खय॑ इतना काफी 
मनुष्य-खसाव वा मनुष्यत्व मोजूद था कि उन्होंने खुद रुपये- 
पैसेके दुलालोंको दारूसलाम ( अरूजलम ) के मन्द्रिसे वाहर 
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निकाल दिया था ! ओर किसी भी समयतक किसी लरूफ्जी 
वाक्य, वा मंत्र वा नियमके शब्दोंकोी चिपशे रहनेका अथथ केवल 
यह है कि उस तमाम समयमें हम उसी दुराईको किसी न किसी 
ऐसे रूपमें खीकार करते हैं जो उन शब्दोंके अन्दर न आता हो । 
मसलन्‌ डण्डेका इस्तेमाल न करनेकी कसम खालेनेका मत- 
लव केवल यह है कि हम आत्म-रक्षाके लिये या तो शाब्दिक 
हिंसा करें ओर या ताने-तिशनोंसे काम लें, हालांकि उण्डेकी 
निस्वत इन चोजोंसे ज्यादृह तकलीफ होसकतो है, जया 
गहरा ऊख्म छग सकता है ओर कभी कभी ज्याददह नकखसान 
भी होजाता है। ओर यदि किसी रुपमें भी आत्म-रक्षान 
फरनेहीकी बिछकुल कसम खा ली जाघे तो इसका मतलब 
केवल यह है कि एस दुनियामें अपनी जगहको ही विल्कुल 
व्यागकर उससे हाथ धघोलिये जावें। 

ओर यही हाल उस प्रायः कमजोर दिल परोपकार दृत्ति! 
का है जिसका किसी समयमें चहुत अधिक उपदेश दिया जाता 
घा ओर जिसे सांसारिक आचारका एक मुख्य असूल बताया 
जाता था। क्योंकि यह बात प्रायः सदासे मशहर है कि जो 
लोग खास तौरपर परोपकारहीमें लगे रहते हैं वे आम तोरपर 
इतने सूखे ओर मनोरंजन-शुन्य होते हैं| कि उनके साथ बैठनेमें 
तकलीफ होने ढूगती है, ओर उनकी निस्बत वहुतसे ऐसे लोग 
जो पले तोर्पर अपने तई' स्वार्थो बताते हैं अपने मासपासके 
लोगों छो कहीं अधिक जीवन ओर मनोर॑जन प्रदान करते रहते 
है।इस तरह पता चलता है कि ये परोपकार-रत लोग, 'परोप- 
झार'के मंत्रदा वेवल एक शाब्दिद अनुकरण करनेक्ी चजहसे, 
'संसारको अधिक भानन्द्मय बनाने! के ज्ञिस लक्ष्यको लेकर 
चलते दडसीका सत्यानाश कर डालते हैं | 

ईसाई-मतक्की रतन दामजोरियके विरुद्ध कर्म नीके फिलो- 
सोफर दीट्शेके दिखार ओर उसके जासक्तेप खासे खास्थ्यजनक 
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हैं। नीट्शेने इस बातपर जोर दिया कि “भला” और “बुरा”, 
इन दोनों शब्दोंका फिरसे ठीक इस्तेमाल किया जाचबे, अर्थात्‌ 
उन्हें सापेक्ष शब्दोंके तोरपर काममें छाया जाबे--कोई बात 
यदि “भरी” है तो काहेके लिये भली है? यदि कोई चीज 
“बुरी” है तो किस वातके लिये बुरी है ? किन्तु इस रोनी-सूरत 
परोपकार तथा इस अप्रतिकारके खिलाफ नीट्शेके विरोधने उसे 
दूसरी ओरके एक गड्ढे में छेजाकर गिरा दिया। उसने चैसा ही 
एक दूसरा रूखा मन्त्र गढ़कर 'पाशविक वल” की पूजाका उप- 
देश देना शुरू कर द्या--“जरूर 'हिंसा!का उपयोग करो, जरूर 
'प्रतिकाए' करो ।” कमजोर द्लिवालों, रोती शकलवालों, घुटने 
टेक टेककर चलनेवालों ओर बगुला-भगतों इत्यादिकी 'ओर 
नीट्शोंका हिकारत द्खिलाना अत्यन्त आनन्ददायक और मजे- 
दार है ओर, जैला मैं कह चुका हूं, बतोर पुराने उपदेशोंकी एक 
जिद वा प्रतिक्रियाके खास्थ्यजबक भी है; किन्तु नीट्शेके 
अपने विचारोंसे यह साफ साफ मालूम नहीं होता कि जिस 
पबल'की नीट्शें इतनी शान द्खिलाता है चह किस गरजके लिये" 
है, अथवा बह “बल” मद्ुष्यको किस ओर लेजानेवाला है। उन 
'छुन्द्र द्रिन्दों' ओर हँसते हुए शेरोंसे जिनका नीट्शें जिकर 
करता है, 'शक्ति वा सत्ता प्राप्त करनेका संकटप! ( ५५॥] ६० 
ए०ए० ) जाहिर होसकवा. है; किन्तु मालूम होता है .कि खय 
नीटशें इस वातको महसूस करता था कि केवल “सत्ता? हीसे' 
काम नहीं चल सकता, इस्लीलिये आगे चलकर नीट शेने आदरों- 
के तौरपर उस वालक-स्वभाव 'अतीत-मनुष्प'(8९ए०ा नाव) 
का पता लगाया वा उसे ईजाद किया जो विना किसी वरहकी 
दुलीलके दृढ़ेताके साथ हर चातका प्रतिपादन करता है ओर 
स्वयं रचना करता है, ओर जिसक्ले सामने संस्थाए' ओर रस्म- 
रिंवाज मानों खुद बेखुद पिघक जाते हैं॥8 नीट शेंकी यह 

& याद रखना चाहिये कि नीदशे रूहकी तीन अवस्थाएं मानता हैँ 
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कल्पना निस्‍्सन्देह उसकी असाधारण चुद्धिको साबित करती 
है; किन्तु फिए भी यह बात मश्कूछ ही रह जाती है कि इन 
“अतीत-मनुष्पों'का एक दूसरेके साथ कैसा सस्वन्ध द्वोगा,और 
यदि उच सबके जीवनका निकास एक ही स्रोतसे नहीं है तो 
फ्या उनके अलग अरूग कार्य विल्कुछ एक दूसरेके कार्योंका 
सतएडन फर उनका नाश न कर डालेंगे ? 

सच यह है कि नीटदशे कभी भी वास्तवर्में चेतनताकी 
उस भीठरी अवस्थातक नहीं पहुंचा जिसमें पहुंचकर मनुष्य 
प्रछति! के साथ तथा मनुष्यमात्रके साथ अपनी गददरी और 
व्यापक एकताको साक्षात्‌ करता है ओर उसे अनुभव करता 
हैे। नीट शेका यह अनुभव कभी नहीं होने पाया। जादिर ए 
उसने एस वातको समभ लिया था कि समस्त नामघारी भला- 
इयों ओर नामधारी चुराइयोंसे कहीं ऊपर एक दूसरा जीवन 
ओर एक दूखरे जीवनकी प्रेरणा भी हैं। किन्तु कुछ इसलिये 
क्योंकि यह विषय ही स्वभावसे फठिन है, ओर छुछ इसलिये 
क्योंकि (पूर्वीय! अर्थात्‌ भारतीय द्वष्ट नीट्शोकी मानसिक प्रदृति- 
से मेल व खासकती थी, छिली बजहसे हो जिस समाधारकी 
असलीयतमें दीट शेको जरूरत थी चह्‌ उसे कभी हासिल न 
टोसका, एसी लिये डसकी आदर्श मनुष्यकी व्याख्या--जिसे चह 
अतीत-महुष्य (5097) फहता है--धु'घली, संदिग्ध ओर 
अस्पष्ट है, जिसके उसका अनुयायी ओर समालोचक भिन्न भिन्न 
तरहसे भथे लगाते हैं। 

सवाल यह पैदा होता है कि, हमें अद विस दीजकी जरू- 
रत है ? आज दिन एस विपयरम हमारी हालत थोड़ी-वहुत खत- 
रनाएा ऐ। पुराने 'धर्मशासत्र! अब झ्ुत-प्राय है, हजरत मूलाको 





; जल 22 3 कि न्‍ ष् 
(१) ऊंट (२) शर, आर (३) बालक | उसका “ब्तोत-मलुष्य! दास्तवमें 
तीसरी अदस्थासे सिलता हुआ हृं, जो उसके अनुसार सदसे ऊंएदी 
अवस्था है। 
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“दश आज्ञाओं'को अब बहुत ही कम लोग मानते हैं ओर वह 
भी अत्यन्त परिमित अर्थों में । चह ईसाई मजहब जिससे अमली 
जिन्दगी ओर व्यवहारके लिये कोई सच्ची प्रेरणा मिल सकती 
थी अब मर चुका; कैवछ सामाजिक रस्म-रिवाज ओर ओचित्य- 
अनोचित्यके फर्जी नियम बाकी हैं, जो एक निेल तरीकेपर 
हमें दिक करते रहते हैं ओर खाहमखाह हर काममें रुकावट 
डालते रहते हैं। ऐसी हालतमें हम क्या करें ? क्‍या हम पुराने 
शास्त्रोंकी ही, जिनपरसे हमारा विश्वाल अधिकतर उठ गया, 
केवल इसलिये पुश्ते बांध वांधकर खड़ा रखे' क्योंकि कोई 
न कोई शास्त्र वा प्रणाली चाहिये ही ? -अथवा क्‍या हम उन्हें 
अब छोड़ दें? । 
निस्‍्सन्देह यदि हम इस बातका निर्णय कर चुके हैं कि 
“मनुष्य”-जीवनका अन्तिम उद्देश्य क्या है_ तव हम कह सकते 
हैं कि जो काम उस उद्देश्यके लिये अच्छा है वह निश्चय अच्छा 
है ओर जो उस उद्देश्यके लिये चुरा है वह निश्चय“चुरा”है। जैसा 
में ऊपर कह चुका हूं, हिन्दोस्तानका दर्शनशास्त्र, इस चातका 
निर्णय करके कि “मनुष्वका अन्तिम उद्देश्य “ब्रह्मके साथ 
मिलकर एक होजाना है, उन सब कामोंको बुरा वतलाता है, 
जो चाहे कितने भी धार्मिक वा पवित्र क्‍यों न हों; किन्तु जो 
मनुष्य अपनेको ब्रह्म ते अलग मावकर करता है, ओर उन सव 
कार्मोंकी अच्छा वतलाता है जो “विद्या'की हालतमें अर्थात्‌ 
ज्ञानसहित योगकी हालतमें किये जाते हैं। किन्तु यद्यपि इस 
तरहपर “विद्या? की हालतको भछाईकी हालत ओर “अविद्या'की 
हालतको निश्चय करके 'बुरा/की हारूत मान दिया गया ओर 
स्वीकार कर लिया गया तथापि “विद्या! ओर “विद्या! की 
हालतें भी ऐसी हालतें नहीं हैं जिनके विपयमें हम कोई वाहरी 
नियम बता सकें वा जिनकी शब्दोंद्वारा अछग अलग व्याख्या: 
कर सके । मिस्टर ओरेजने नीट शेक्रे ऊपर एक छोटीली पुस्तक ' 
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लिखी है; थोड़े ही दिव हुए मिस्टर गिल्वर्ट चैस्टटनने २६ द्सि- 
स्वर सन्‌ १६०६ के डेली न्‍यूज! समाचारपत्रमें उस पुस्तककी 
समालोचना करते हुए डिखा था कि “भलाई ओर दुराईसे 
ऊपर” इत्यादिकी यह सव चर्चा बेमाश्ने है, किसी न क्रिसी 
शास्त्र चा प्रणालीका होना हमारे लिये जरूरी है, ओर हकी- 
कतमें कोई भी प्रणाली, चाहे घह चुरी भी क्‍यों न हो, विलकुल 
किसी भी प्रणालीके न होनेसे अच्छी है। मिस्टर गिट्वरे 
चैस्टट नका मतरूबव समभमें आसकता है। एक अर्थमें यह 
विल्कुल सच है कि जिस प्रकार गाडीका साज, दोनों ओरकी 
चल्लियां ओर आंखोंके इधर-उधर चमड़े के टुकड़े घोड़ेको टीफक 
रास्तेपर कायम रखते हैं ओर दाए-वाए' खन्‍्दकमें गिरनेसे 
वचाते हैं, वैसे ही दुनियाके अधिकांश छोगोंको टीए रास्तेपर 
रखने ओर खन्‍्दकसें गिरनेसे वचानेके लिये इसी तरहकी चीजों - 
की जरूरत होती है, ओर इस तरहके आदमी हमेशा मिलते 
रहेंगे जो अपने भीतरकी उच्चवर शक्तियोंका उपयोग करनेके 
बजाय इन्हीं बाहरी नियमोंका सहारा लेते रहना सदा अधिक 
पसन्द करेंगे; किन्तु मुझे तो ऐसा मालूम होता है कि ओर 
चाहे कुछ भी किया जाये वा न किया जाघे परन्तु एस तरह 
आंखोंपर चमड़ेके टुकड़े बांधकर उनकी सहायतासे निजात 
दिलानेको तो हरगिज बढ़ने देना नहीं चाहिये; वर्कि प्रश्न यह 
उठता है कि इस तरहकी निजात क्‍या पास्तवमें निजात है? 
क्या इस निजातकी निस्वत गन्दक ज्यादह अच्छी न होगी ? 
दइूसदो अलावा हम कर वया सकते हैं ? हम जान-वभूकर 
धमशास्त्रोंकों इतना नहीं छोड़ रहे है जितना कि धर्मशास्त्र हमें 
छोड़ते जारहे हैं। धीरे धीरे नये स्वतन्त्र विचारों, पूर्वोय 
( भारतीय ) सिद्धान्तों, डार्विकके फलसफे, ओर दूसरी फ्ोमोंके 
रस्म व रिवाज ओर उनके मजहदबी खयालातके हम लोयोंमें 
फलनेके साथ साथ जबकि बनेडशा हजरत मृसाकी “दश 
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आज्ञाओं की निरथ कतापर व्याख्यान देते ए्रते हैं, इत्यादि, इन 
खब बातोंके होते हुए यह्‌ देख सकना कठिन नंहीं है कि पुराने 
धघर्मशाखॉमेंसे किसीका भी फिरसे स्थापन कर सकना वा 
जनताकी द्वष्टिसे उन्हे' मोन्य ओर आदरणीय बना सकना थोड़े 
दिनोंमें नामुमकिन होजावेगा। यदि गिद्बट चैस्टर् नके 
कहनेके अज्ुसार हम कुछ समयके लिये ऐंखी चीजको पुश्ते 
बांधंकर संभाल भी सके तो हमारा यह संभालना केवल कुछ 
संमयके लिये ही होगा । 
सवाल यह है कि क्‍या हमारे लिये वास्तवमें अभीतक वह 
समय नहीं आया जंव हम समभदार मर्दों और ओरतोंके समान 
सीधे खड़े होकर बिना नियमोंके काम चछा सकें ? कया असी 
तक हमें अपने ऊपर इतना भरोसा नहीं है कि हम अपनी 
आंखोंपरसे इन चमड़ेकी टोपियोंको उतारकर फेंक सकें? 
सवाल यह है कि क्या हम अपने भीतर उस ठोस ओर मरकजी 
देगीको साक्षात्‌ नहीं कर सकते जो तमाम नियमोंके 
अन्तर्गत और फिर भी उन खबसे ऊपर है? सचमुच, यदि 
हम इतना नहीं कर सकते तो हमारी हालत काविछ रहमके है-- 
एक ओर “सदाचाए अथवा “धर्म'के ऊपरी रूफूज़ी नियमोंपरसे 
हमारा विश्वास उठ गया, ओर दूसरी ओर “घर्म'के अन्तर्गत- 
भावोंको वा उसकी रूहको हम पा नहीं सकते ! 
यहांपर ही वह “नया धर्म” आता है, जिसे आजकलके 
उन्नतिशीर और विचारवान लोग कोई कम ओर कोई अधिक 
स्पए्वाके साथ समभते हैं. ओर जाहिर भी करते रहते हैं। 
आजकलूका “साम्यवाद”#(502277), वास्तवर्में अपने ढंग- 
पर पूर्वीय फलसफ के पहल्से एक वहुत कुछ मिलता हुआ 
.._ & 'साम्यवाद' मोटे शब्दों यह सिद्धान्त है कि हर जातिकी समस्त 
सम्पत्ति जातिके समस्त व्याक्तेयॉँकी सम्मिलित सम्पत्ति समझी जानी 
' चाहिये--अ० । । 
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पहलू अखतियार करके यह कहता है कि--'सदाचार! था घम! 
का सार शास्त्रों ओर प्रणालियोंमें नहीं, वल्कि केवल एक 
“सम्मिलित जीवन! (0०77० ॥शिको साक्षात्‌ कर लेनेमें हे 
ओर यह भाव मनुष्य-स्वभावसे बाहर था उसके चिझरुद्ध 
है, वढिक यह भाव मलनुष्प-स्वभावके ही साथ पैदा हुआ और 
उसका एक अंग है | चास्तवमें यह सम्मिलित जीवन'का भाव 
मनुष्यके अन्दर इतना अधिक स्वाभाविक है कि यदि पश्चिमी! 
(यरोपीय) सभ्यताकी संस्थाए' ओर उसके उपदेश लगातार इस 
भाषको दवाये ओर छिपाये रखनेमें न रंगे रहते तो निस्सन्देदह 
वह इस समयकी निस्वत मनुष्य-जातिके पररुपर व्यचव्ठारोंमें 
कहीं अधिक देखनेमें आता | जितनी धामिझ ओर खामाजिफ 
कठिनाएयां एस समय संसारके सामने उपस्थित हैं, उनके दूर 
होनेकी फेघछ एक ही आशा भविष्यमें दिखाई देसकती ऐ, और 
चह है मन्ुष्पके अन्दर “सम्पिलित जीवन”के इस स्वाभाविक 
भावकों आजाद करना, उसे आजकलके सम्ताजके उन कठोर 
नियमोंके पंजेसे छुड़ाना, जिन्होंने इस खम्तय उसे जकड़ 
रखा है ओर उसे बाह्य सामाजिक जीवनमें स्वतन्त्रताके साथ 
अपनी ही आज्ञाद शक्ल वा शझूले अखतियार करने देना-- 
निस्‍्सन्देह व्यक्तिगत 'स्नेह' ओर सहानुभूति! अर्थात्‌ इन्लानमें 
अपनी अपनी जुदागाना एसन्दकी आदत इस सम्मिलित जीवन! 
के ऊपर बतोर कलमके लगकर उसके वाह्य रुपोंको ओर भी 
अनेक तरहकी भिन्नता (ओर सुन्द्रता) प्रदान करेयी | 
ओर सु दिश्वास ऐ कि जितना ज्यादह दस स्थितिपर 
विचार किया जाये उतना ज्यादह दी उसमें रूचाई और हित 








* यह कहनेका जरूरत नहीं कि हसका मतलब, जेसा नौदशे दार 
बार आर ढटाक्षके दारपर कहता हूं, सामूली घटिया ( (०0४०7 
7]9८९८) जीवनको साक्षात्‌ करना नहीं है किन्तु यह उससे एक पदेप्कुल 
भिन्न दात है । 
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दोनों दिखाई देंगे। जिस तरह कि उन जानघरोंके अन्दर, जो गोल 
था रूएड बनाकर रहते हैं, ठीक वैसे ही हमारे अन्द्र भी मनुष्य- 
मात्रकी एकताका बोध, मानों सब एक ही शरीरके विविध अंग 
हैं, सवके भलेका खयाल ओर हर किसीकी सहायतामें लगे 
रहनेकी स्वाभाविक इच्छा--ये सब भाव हमारे वैयक्तिक ओर 
सामाजिक जीवनके एक एक रेशेमेंसे होकर भनुष्य-स्वभावके 
अन्द्र चारों ओरको फैले हुए हैं । 

हजारों तरहसे--एक ही पूर्वजोंकी हम सब ओहलाद हैं,भोर 
चाहे हम गलीमेंसे गुजरते हुए दो अजनवियोंके समान एक 
दूसरेको पहचान सकें वा न पहचान सके, तथापि एक ही 
पूवेंजोंका खन हमारी सबकी नसोंमें बहता है, एकहीसे 
हमारे सबके सोचनेके तरीके हैं, एकहीसी हमारे दिमागोंकी 
बनावट है, एकहीसे हमारे अन्द्र चासनाओं, विचारों ओर 
भावषोंके सिलसिले हैं, सामाजिक जीवनमें हम सब एक दूसरेके 
साथ जकड़ हुए हैं ओर हरएककी आधि क भलाईके लिये हर 
दूसरे मनुष्यकी तथा खबकी आवश्यकता पड़ती है; इन सबके 
अछावा 'एक दूसरेके साथ हमारा वैयक्तिक स्नेह ओर हमारे 
हृद्यके पाश, ओर फिर अन्तरका वह रहस्यपूर्ण आध्यात्मिक 
अनुभव, जिसमें मनुष्प वैयक्तिक भेदोंके कहीं नीचे अत्यन्त 
गहरे जाकर अपने भीतर विश्वव्यापी अस्तित्वके महान प्रवाह- 
को साक्षात्‌ करता है--ये सब चीजें और ऐसी ही अनेक' ओर 
धातें हमें इस 'सम्मिकत जीवन” (007777०॥ ।,/6) की सचाई- 
को खीकार करनेपर भजबूर करती हैं--शायद्‌ यह “सम्मिलित 

वन” ही अस्तित्वकी सबसे प्रधान और सबसे अधिक 

मोलिक सचाई है। 

प्रत्येक्न चाछकको इस सरल किन्तु मौलिक सचाईकी और 
उससे निकलनेवाले तमाम नतीजोंकी शिक्षा देना--केवल एक 
जवानी सिद्धान्तके तौरपर नहीं बल्कि एक अमली आदतके 
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तोरपर ओर रोजमरंहके आचरणको ठीक करनेवाली एक 
रणाके तोरपर शिक्षा दैना-वास्तवमें कठिन नहीं, वल्कि 
आखान है। जिन बच्चोंके रोम रोममें यह सचाई पैवस्त की 
जावेगी वे उसी भावको लेकर ओर उसी तरहकी अम्रली आदतों- 
को लेकर बढ़े होंगे ओर शुरूहीसे जिसे हम “धर्म शास्त्र वा 
सदाचार कहते है उसकी ओर इतनी जबरदस्त प्रेरणा उनके 
योंमें मोजद्‌ होगी जितनी कापियोंके ऊपर लिखे हुए असलों 
ओर आदश-वाक्योंसे कभी नहीं होसकती | लचाईका खयाल 
माता-पिता और शुरुजनोंका आदर, दूसरोंकी मुनासिव सम्प- 
सिका उनके मान ओर उनके आरामका लिहाज और चैसे छी 
अपनी जरूरतों ओर अपने मानका खयाल, ये सब बातें ऐसे 
बच्चोंमें वित्कुछ खामाविक ओर मामूली आदतें छोज्ादेंगी। 
हालमें जापानके उदाहरणने एस बातको साबित फर दिया एँ 
कि हमारा यद कहना केवल एक फर्जो कठपना ही नहीं है। 
, जञापानक़े प्रत्येक चालद ओर बालिकाके अन्द्र यह सामाजिक 
वा सावेजनिक हितवा भाव आददि्न इतना अधिक पैवरूत कर 
दिया जाता है दि अपने देशके लिये प्राण न्‍्योछावर छर देना 
एक विशेष सोमाग्य समभा जाता है ॥॥ में कहता हू कि 
यदि हम यद्चोंको उस ठोस मानव-एकताके तालीमी ओर धझमली 
आकाशमें तरबीयत देखदों जिस ठोल मानव-एकताको कि 
चास्तवमें आजकलफका 'सास्यवाद'ओर आम तौरपर आजऊकलका 
आधिक आन्दोलन दाहता है, तो मोटे तरीक्षेपर मानव-धर्मका 





पु 


* अनेक जापानियोंने ह्सलिये जात्महत्या कर ली थी क्योंकि उन्हें 
रूस-जा गन-युद्धमे शामिरू होनेकी हुजाजत नहीं मिल सकी थी । लूफ 
कटियो एनने अपनी पुत्तक लि दावे [लाःटः:ड ५०). |] 2?, । 
43. में जापानके युवकों जार युवतियोंकी, सौजन्य बोर झ्ात्स-सम्मान- 
हरी. आनन लय के धणय स्थया हर, दह भी पदनेयोस्य है । 
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पालन असंद्ग्धि होजाबे; ओर आजकलकी निस्वत कहीं ज्यादह 
असंदिग्ध होजावे । 

ओर जैसा में ऊपर इशारा कर चका हूं, इस सामान्य चुनि 
यादके ऊपर “व्यक्तिगत स्नेह” ओर “व्यक्तिगत सहानुभूति! 
एक अपनी ही ( रंग-विरंगी ) ऊपरकी इमारत खड़ी कर देंगे, वे 
'इस तरह एक ऐसे समाजको रूप देंगे जो आजकलके समाज- 
की निरुवत, जोकि घनकी रस्सियोंके सहारे कायम है, उतना 
ही अधिक सुन्दर, उतना ही अधिक शक्तिशाली ओर उतना ही 
अधिक शुधा हुआ होगा जितना कि मिसालके तोरपर प्राचीन 
यूनानमें पैरीक्लीज#के समयके एथन्स नगरका यनानी समाज 
'लापिथे! जातिके उस समाजसे इन वातोंमें बढ़-चढ़कर था, 
जिन्होंने पहलेपहल धोड़ोंको सिधाना और छगाम लगाना शुरू 
किया था। 

जिस तरह कि घह सार्वजनिक 'जीवन' जो सबमें समान, 
व्यापक ओर एक अर्थमें निर्भिन्न है एक ऐसा महान्‌ जीवन है . 
जिसके अस्तित्वकों भानना पड़ता है; उसी तरह ये व्यक्तिगत 
प्रेप” ओर व्यक्तिगत 'स्नैह'सी, जो उस सामान्य जीवनमेंसे जिसे 
चाहे छांयते हैं, जिसे चाहे पसन्द करते हैं और उस सामान्य 
जीवनको रूप ओर रेखा प्रदान करते हैं, बैसी ही जबरदस्त 
चीजें हैं, वैसी ही मान्य हैं ओर चैसी ही पवित्र हैं, इसलिये इन 
दोनोंकों एक साथ मिलाकर छेना होगा | 

एक ओर सार्वजनिक जीवनकी एकता और समता ओर 
दूसरी ओर अछग अलग व्यक्तिगत स्नेह तथा व्यक्तिगत सहानु- 
भूति यानी अपनी अपनी अछग अलग पसन्द, इन दोनों चातों- 

को में एक समान पवित्र कहता हूं। व्यक्तिगत स्नेहके अनेक 


* हजरत ईसासे ४९७ बे पूर्वसे लेकर ४२५९ वर्ष पूवेतक, वह 
[पु 2 भय 
नीतिक्ष था जिसने यूनानके एथन्स नगरको गौरव, यश ओर सम्यताके 
शिखरतक पहुंचाया [--अ० । ि । 
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पहलुओोंमें किसी मनुण्यकी ओर हलकीसे हलरूकी सहानुभूृतिके 
रुभानसे लेकर उन जवरद्रुत जज्वोंतक, जो हमें मजबूर कर 
डालते हैं, सब शामिल हैं। मैंने एन दोनों बातोंको एक समान 
पवित्र इसलिये कहा है क्योंकि कुछ लछोगोंका मत इस ओर 
झुकता हुआ :देखा गया है ( और निस्सन्देह इस ऋकावके 
भी कई कारण हैं ) कि वे व्यक्तिगत स्नेहके धन मुख्तलिफ पह- 
लुभोंको एक प्रकारसे कुछ मश्कूक चीज समभते हैं था 
अधिकसे अधिक उन्हें इन्लानकी एक ऐसी भीठी कमजोरी 
समभते हैं जिसे उनकी रायमें अधिक बढ़ने नहीं देना चाहिये | 
टाल्सटाय अपनी एक पुस्तकमें दुपष्कालके द्नोंका एक छोटेसे 
कुटुम्बका हाल चित्रित करता है जिनबे पास हफीझतमें अपनी 
जरूरियातके लिये थी काफी रोटी नहीं थी | इसपर एड अज- 
नदी बच्चा दृरवाजेपर आदर भोजन मांगता है। टास्सटायकी 
राय है कि उस समय माको यह चाहिये छि वह अपने बच्चेसे 
टुकड़ा छेकर उस अजनवी बच्चेको खिल्म दे अथवा कमसे कमर 
दोनों वच्चोंमें उस टुकड़ेको वरावर वरायर बांट दे | किन्तु जिस 
नतीजेपर टाब्सटाय पहुंचा सुझे वह मश्कूक मात्यूम होता है । 
इस तरहफे मामलेमें “चाहिये” शब्दका याहे कुछ भी बचे 
होता दो वा न होता हो, हप यह णूब जानते हैं कि मनुप्यके 
जीवनका यह नियम कभी न होगा, हम करीद करीद यह भी 
कह खकते है कि यह नियम कभी हो नहीं सकता; शायद 
हमारा यह कहना सी उतना ही उचित होगा कवि मनुप्य-जीवन- 
का एस तरहवा नियम कसी ऐोता “चाहिये” भरी नहीं। क्‍योंकि 
यह जाहिर है कि धायः हर मनुष्य एक पदार्थके मुकावलेमें दूसरे 
पदार्धदों वा एक मनुप्यके सुझायदेम दूसरे मनुप्यको हमेशा 
अधिक पसन्द फरताःरदेया ओर झनेझ पदार्थों वा मनप्पोमेंसे 
अपनी पसन्दुर्या पदार्थ वा अपनी एसनन्‍्दका मठुप्य सदा चुदता 
भी रहेगा। एमारा विशेष व्यक्तियों दा विशेष  सम्दन्धियोंकी 
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ओर स्नेह अनुभव करना, विशेष व्यक्तियोंके साथ हमारे खमाव 
आदिका मिल जाना, हमारी व्यक्तिगत सहाजुभूति और हमारे 
हृदयकी - अछग अहुग भाववयाएं--ये सब चीजे" हमारे अन्दर 
फजूल ही पैदा नहीं कीगई हैं । हर इन्सान, हर वृक्ष ओर हर 
जानवरकी एक खास शक्ल होना तथा एक अपनी ही ओर 
ओरोंसे अछग शकरू होना कोई बेमतरूब बात नहीं है। यदि 
ऐसा न होता तो दुनिया अत्यन्त रूखी ओर वेमजा होती, 
इतनी रूखी और वेसजा होती कि जिसका अनुप्तान सी नहीं 
किया जासकता | इसपर भी यह चाहना कि हर हालतमें एक 
भा अजनबी बच्चोंके साथ भी ठीक बेखा ही सल्दूक करे जैला 
कि अपने बच्चोंके साथ, वा यह आशा करना कि कोई इन्सान 
इस समुद्ध-समान विशाल मनुष्य-समुद्ायमेंसे किसीको सी 
अपना खास वा वेतकब्लछुफ दोस्त न चुनें किन्तु सबके साथ 
एक समान प्रेम करे, ये दोनों बातें चाहना बेसा हीं है ओेसा 
यह चाहना कवि इन सब लोगोंकी मानलिक ओर नैतिक प्रक्र 
तियां बिल्कुल एकरूप, समुद्रक्की भिल्ली-मछलीके समान हो 
जावें, जिनकी न कोई अलय अलग शक॒लें हों ओर न जिनसे 
उन्हें वा किसी दूसरेको किसी तरहकी तृप्ति हालिल होसके। 
जिस तरहसे कि “समताका असूछ” ([,4७छ ० 2>4००॥५) 
एक अत्यन्त गहरा असूल है, जिसके बिना संसार ठहर नहीं 
सकता, अर्थात्‌ यह अखूछ कि प्रत्येक प्राणीके भीतर वह 
अवस्था मोजद है जिसतक पहुंचकर वह शोष प्रार्णीमात्रके 
जीवनके साथ अपने जीवनकी पूण एकता ओर समताको अचु॒- 
भव करने रूगता है--डउस तरह ही दूसरा अखूछ अर्थात्‌ 
व्यक्तियोंकी अलग अछग तवियतोंके अछग अलग रुफान! (76 
[99 रण [7ठ:शंवप्व 9«गी०८०(९णा) का असल भी उतना 
ही आवश्यक है ओर उसके विना भी काम नहीं चल सकता। 
यदि सब किसीके जीवनका केवल एक ही साम्तान्य उद्दे श्य रह 
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. जाबे ओर वह उद्देश्य सबका एक समान भरा करना हो तो 
इस नोंवपर एक लवोद्भपूणं धर्मशास्त्र से ही तैयार होसकता . 
है, किन्तु वह छर्मं काठकी तरह सख्त ओर रूखा होगा जिसमें 
किसी तरहका रंग,रूप वा किसी तरहकी रेखा न होगी | दूसरी 
ओर यदि इस 'लमवाके अजूल'को छोड़कर केवल व्यक्तिगत 
स्तेह और प्रेमक्नी नींचवपर हो समाजकों कायम किया जावे 
अर्थात्‌ खदायारको छोड़कर केवल व्यक्तिगत प्रेरणाकी नींवपर 
ही तो समाज एक ऐली नित्य चद्छनेवाली ओरं॑ अनस्थोई'चीज 
होजावेगी जिसका न कोई एक अखूल होगा--और-न जिसके 
कमरकी हड्डी होगी | आजम 

इसलिये मेरा दावा यह है कि भावी सप्राज्ञकै- लिये हमारो 
शुभ आशा इस वाठपर निर्भर है कि चेह.सैंमाज इन दोनों महान 
अखूलोंको मिलाकर चलछ्के--(१) “सम्मिलित जीवन”-ओर उसके 
अन्तगंत समस्त जीवनकी एकताकों खीकार करना जिससे 
एक सामान्य धर्मको नींव कायम होजावे, ओर ( २) “व्यक्ति- 
गत स्नेह ओर उसके जहूर” को स्वीकार करना, ओर आजत कऋ- 
की निस्‍्व॒त वहुत ज्यादह हद्तक उसे जाहिर होनेका मोका 
देना जिससे कि उसके द्वारा सामाजिक मन्द्रिकी ऊपरकी 
इमारतें ओर अधिक खुन्द्र रंग रंगकी सूरतें अस्तित्वमें आसके। 
और जितना जितना कि पहले असूलपर कायम होनेसे हमें इस 
समयतककी निस्वत 'धर्मकी एक अधिक ठोस ओर पक्की नींव 
प्राप्त होजावेगी उतना उतना ही उसके द्वारा दूसरे असलके 
लिये भी देखने, पसन्द करने, चुनने ओर कार्य करनेके मैदान 
इतने वसीअ होजावेंगे ज्ञितने कि न आजतक कभो हुए और 
न एतवारके साथ आजमाएं गये। जितना जितना कि “सम्मि- 
लित जीवन” वा एकता ( 504थ7ग४ ) और “व्यक्तिगत स्मेहः 
( 06०४०7॥ ) में दोनों असूछ समाजके अन्दर अधिकाधिक 
मजबूत होते जाचेंगे, उतना उतना ही मनुष्यक्ना “व्यक्तित्व” भो 
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निस्‍्सन्द्रेह अधिकाधिक मजबूत होता जावेगा--व्यक्तित्व यानी 
शख्सीयतके अधिक. मजबूत होनेका मतरूब यह है क्लि हर 
व्यक्तिको चा हर प्राणीको. इस चातका अधिकार होगा ओर 
उसमें इस बातकी इच्छा भी होगी कि चह अपने पृथक वाहरी 
खरूपको कायम रखे ओर उसे उन्नति दे, और इस प्रकार 
सम्मिलित जीवनकी सम्ठद्धि ओर उसके आनन्‍्दको बढ़ावे--किन्तु 
इसमें (आवश्यकतानुसार दूसरोंके.) 'प्रतिकार! ([२९५३६४८९ ) 
करनेका हक भी शामिल है, और फिर एक बार “अप्रतिकार! 
के लप्जी मन्त्रको पीछे फे'कना पड़ता है। 

किन्तु ये सब खयाल हमें बहुत अधिक दूर ओर अपने 
असली मजम्ूनसे अलग लेजारहे हैं। मेंने इन वातोंका जिकर 
खासकर यह दि्खिलानेके लिये किया है कि जबकि हम “धर्म 
( (००६9 ) को 'खमाज' का एक बुनियादी तत्व मानते: 
हैं, हमें यह कमी नहीं भूलना चाहिये कि केवल यही एक तत्व 
नहीं है, ओर जबतक दूसरे तत्वोंके ऊपर इसकी कलम छूगा 
कर उसको पूरा ओर सप्तूचा न किया जावेगा तबतक यह 
मुकावलेतन वेमवलब ओर बेफाग्रदा रहेगा। ह 

इसलिये “नये धर्म! का ,तरीका होगा आदशे वाक्यों ओर 
रूफूजी असलोंको कम करना. ओर सिवाय चतौर मिसाढोंके 
उन॒का बहुत ही कम उपयोग करना; ओर बच्योंके-तथा 
बच्चोंके द्वारा धीरे धीरे तमाम नागरिकोंके - चारों ओर भरपूर 
जीवन और उमंडते हुए स्वास्थ्यकी ऐसी हालतें पैदा. कर देना 
तथा ऐसी हालतोंमें उन्हें तरवीयत देना कि खभावसे ही उनकी 
हादिक सहानुभूति उनके चारों ओरके प्राणियोंतक बहने छगे, 
ओर उस खाभाविक सहालुभूतिद्वारा.ही .बर्ड जोरोंके साथ: वे 
समस्त समाजके इस . महान्‌ शरीरका: अपने तई' केचल एक अंग - 
अनुभव करने रूणें--ओर फ़िर यह अनुभव . उनमें: केचछ एक 


ब्ट्ड्ले 


दिमागी असूल ही न रह जाचे, चल्कि उनके भीतरका एक नित्य - 
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स्थाई अनुसव ओर उनके अपने अस्तित्वका बुनियादी पत्थर बन 
जावे । इसोको तमाम शिक्षाकी वुनियाद्‌ बनाना चाहिये। हर- 
तरहकी आदतोंसे ओर मिसालोंसे बच्चोंके अन्दर यह अनुभव 
जागृत कर दीजिये कि दूसरोंको हानि पहुचाना वा धोका देना 
अपनेको हानि पहुंचान। है, ओर दूलरोंकी लदह्माघता कण्ना एक 
न एक ढड़ूसे स्वय' अपने आन्तरिक जीवनको तृप्त करता ओर 
उसे अधिक पुष्ट करना है। वालकोंको इस ढड़से शिक्षा दोजिये 
कि ज्यों ज्यों वे बड़े होते जावें त्यों त्यों इस बातको अनुभव 
करने लगें कि मनुष्यमात्रके अन्द्र चाहे वह किसी भी जाति वा 
श्रे णीका फ्यों न हो एक समान “आत्मा! है और हर एकको अपने 
अपने विकासका पूरा अधिकार हँ--और कभी भी किसी 
इन्सानको केवल एक निर्जीव पदार्थ अथवा दूसरोंके उपयोगकी 
चीज नहीं समझना चाहिये। उन्हें जानवरोंको भी इसी द्ष्टिसे 
देखनेकी शिक्षा दीजिये--उन्हें बताइये, कि जानवर भी जीव 
हैं जो घोरे घीरे सष्टिकी महान्‌ सीढ़ीके ऊपर चढ़ रहे हैं--डन 
जानवरोंके और हम मनुष्योंके अन्दर एक ही 'आत्मा' है और 
उनका ओर हमारा एकहीमें हित है। बालकोंकों इस तरहकी 
शिक्षा मिलनी चाहिये कि वे अपने तई' इस “विश्व-न्यापी विराट 
शरीर! के योग्य ओर आवश्यक अद्भ मानकर अपना सी मान 
रखना सीखें | इस प्रकार एक सच्च “धर्म'की स्थापना होगी--एक 
ऐसे धर्मकी स्थापना छदोगी जो आजकलके धर्मोकी निस्वत कहीं 
अधिक गहरा, दूसरोंके दिताहित और उनके अधिकारोंका कहीं 
अधिक लिहाज रखनेवाला, भिन्न भिन्न अवस्थाओंके अनुसार 
अपने वाह्यरझपको आखानीसे बदल लेनेकी कहीं अधिक क्षमता 
रखनेवाला ओर कहीं अधिक सच्चा धर्म होगा, यानी एक ऐसा 
सरल चुद्धिसंगत धर्म जो सबवांकिसीकी समभमें आसकेगा | 
क्योंकि निस्संदेह हम कह सकते हैं कि “धर्म! का यदि 
विल्कुल सीधा ओर इस तरहका अर्थ किया जावे जो सम्पूण 
५७ 
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मंनुष्यके अक्नें, उसकी शक्तियों; क्रियाओं आदिके सोथ धर्मके 
सस्वन्धको थोड़ा-बहुत॑ दर्शा संके तो कंहना होगा- कि “धर्म! 
केवल 'जीवनकी भरंपुरताः ( ॥9णा१2॥०€ 0६ ]॥6 ) को 
नाम है। अथांतू जब मनुष्यका आन्‍्तरिक' चैतंन्य इतना भरपूर 
ओर इतना सजीव होजाता है कि उसको सहानुभूति. ओर उस- 
की क्रियाए' उद्क्की अंपनो चार द्वकी जिन्दगो ओर. व्यक्तिगत 
हिताहितके किनारोंको तोड़-फोडकर चारों ओर - यहने रूगती हैं, 
तब॒॒ इस अवस्थाक्ों पहुंचकर ही मनुष्य “घर! के मैदानमें 
कदम रखता है। इससे पेश्तर अर्थात्‌ं जक्तक कि प्राणीके उंसे 
भीतरी जीवनका बहाव, जिसके अन्दर कि' वास्तवमें रचनाकी 
शक्ति है; केवल निर्ज शरीरतक ही परिमित रहता है तबतक या 
तो चह जीवन धर्म-अधर्म-शूल्य रहता है. जैसाकि.-पशुओंके. 
अन्द्र, अथवा केवछ स्वार्थरत रहता है जैसाकि ऊपरकी उस. 
पूर्ण अवस्थातक पहुंचनेसे पहले मनुष्यक्रे अन्द्र; किन्तु जव वह 
जीवन व्यक्तित्वकी - सीमाको पार कर जाता है, तवं स्वाभाविक 
' पौरपर वह 'सामाजिक'रूप धारण करता है,ओर अपने पड़ो 
की सहायता करने ओर उसके हिताहितका खयाछ- करनेकी 
ओर बढ़ता है| जिसकी समस्त शक्ति पहले. अपने छोटेसे आपेके 
भरण ओर पोषणमें छणी रहती थी,. चहं अब अपनी सहायक 
शक्तियोंको अपने आसपासके दूसरे-आपोंकी जिन्दगियोंमें चारों 
ओर फैला देता है। हकीकतमें इस- भरपूंर जीवनका शख्लीयत- 
'के किनारे तोड़कर चारों ओर -वह निकल्‍ूना .ही 'सच्ची- ओर 
'स्वरूथ “परोपकार-बृत्तिः है ।: यह वह-“घर्म' है. जिसका- कोई 

शात्र नहीं, चह सदाचार है जिसकी कोई नियत प्रणाली नहीं, 
ओर जो सोमाग्यवंश -परिंमित कर देनेवाले रूफजी नियमोंके 
बन्‍्यनसे जाजाद है #। -. 


# हकीकतमे यह “घमं! हजरत इंसाके अनेक उपदेशोर्से आजाता 
है; किन्तु यह एक विचित्र बात है कि ईसाई-सम्प्रदायोंने कंभी भी 
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ओर यदि फिर यह ऐतराज़ किया जावे कि इस तरहका 
धर्म! ज्ञो केवल एक असूछ ओर एक भावके आधारपर ही 
' कायम है खतरनाक है, तो हमें एक लमहेके लिये ठहरकर इस 
'बातपर दिचार करना चाहिये कि वह धम्म जो छफ्‌जी नियमोंके 
आधारपर कायम है इसकी निरु्वत कितना ज्यादह खतरनाक 
है। यदि वह धर्म जिसका कोई लिखा हुआ शास्त्र नहीं है, एक 
'खतरनाक चीज है तो इससे कितनी ज्यादह खदरनाकं चीज 
'चह धर्म है जिसे किसी शाल्यके अन्द्र कीलोंसे ठोककर बन्द कर 
दिया गया हो! क्योंकि पुराने इतिहासके पन्ने छोटनेसे प्रायः 
यह मालम होता है कि इस 'स्याह” ओर “सफेद धर्मने, इस. 'यह 
बात बुरी? ओर 'वह बात अच्छी? वाले घर्मने संसारमें सबसे 
ज्यादह दुराचार किये और कराये हैं ।. इस तरहका थर्म ही 
* तमाम ऐसे ऐसे अत्यन्त शैतानी छृत्यों भोर जबरद्रुत अत्या- 
चारोंके छिये एक वहाना रहा है जिनका कि अनुमान कर 
सकना भी कठिन है | एक रूफूजी नियम 'रविवार'क लिये, एक 
लफूजी नियम 'जादूगरनियों? को पकड़ पकड़कर मार डालनेके 
लिय#एफ ईसाई “विवाह'का रुखा नियम ( असली इन्सानी 
सम्बन्ध बिल्कुल खयाल न करते हुए), एक निर्देय नियम 'चोरी! 
के सस्वन्धका लिये ( चोरकी भयड्भुर नादानी ओर उसकी जरू- 
रतका विल्कुल खयाल न.करते हुए)--ओर इन सब नियमोंका 
परिणाम, छाखोंका जिन्दा जलाया जाना, छाखोंको फांसी और 
'लछाखोंको. तरह तरहकी पीड़ाओंका दिया जाना, जिसमें द्याके 
,लिये कोई गजाइश ही नहीं ! इस 'पाप'ओर पुण्य” वाले धर्मकी 
'संजीदर्गीके साथ इसे नहीं अपनाया। और पशुओंके अन्दर स्वसन्त्र जीवन 
“यानी उनके अन्दर भी आत्माके अस्तित्वके विपयमें तो, में समझता हूँ 
'कि 'रोमन केथोलिक! सम्प्रदाय इसका स्पष्ट खण्डन “*रवा है | 
69 एक शाचान यूरापयन प्रथा जिसके अज्ञुसार हज़ारा चगुनाह 
आरतें पकड पकड़कर जिन्दा जा दीब६३--मभ० | 
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भयडुरता केवल इतनेमें ही नहीं है कि यह अपने फर्जी अपराधि- 
योंके साथ इस तरहका अमानषिक व्यवहार करा डालता है 
बढिक इसकी सबसे अधिक भयड्ुरता इस बातमें है कि यह अत्या- 
चार करनेवाले ओर अत्याचार पीड़ित दोनोंके अन्द्र दो तरहके 
गलत विचार जमा देता है; एक यह कि एक खास काम पाप 
है वा पुण्य है ओर दूसरा यद कि मनष्यका कर्तव्य केवल अपने 
लिये निजात दाखिल करना है-ये दोनों विचार सच्चे “धर्म” 
के बिल्कुल विरुछ हैं। किसी लड़केने एक रूफजी भठ 
बोला--शायद्‌ डरकी चज़हसे, शायद्‌ भलसे वा बेपरवाहीसे 
उसने एक लफ जी नियमको तोड़ा ओर फोरन बेत ठोंक दिये 
गये। यह “धर्म! हुआ। इसके बाद वह लड़का खदा लफ जी 
सचाईका खयाल रखेगा, चाहे वह सचाई कितनी भी नीच और 
कपट्युक्त क्यों न हो, ओर एक पक्के दम्भीकी तरह अपनेसे 
संदा सन्‍्तुष्ट रहेगा;किन्तु वह कभी भी इस बातको न समंमेगा 
कि सच ओर भरूठका महत्व शब्दोंमें नहीं, बहिक उस विश्वास 
ओर उस एक दूसरेके ऐतवारमें है जिसे या तो वे शब्द कायम 
करते हैं ओर या जिसका वे नाश कर डालते हैं। अंगरेजोंमें 
खासकर “डय टी? ( 7909 अथांत्‌ कक्तेन्य ) शब्दकी जिस तरह 
अंधी उपासना की जाती है उसपर भी ठीक यही ऐतराज 
आयद होता है। “नरगिसके फछ जब सड़ने लगते हैं तो उनमें 
मामूली घाससे कहीं ज्यादा डुगन्‍्ध आती है।” ऐसे ही 
उब टी! ( कत्तंव्य ) का वह भाव ओर उसका चह पालन 
जिसके सच्चे जोशमें आकर मनुष्य अपने आपेको भूल जाता है, 
यद्यपि एक अत्यन्त गोरवान्वित भाव है, तथापि जिस समय 
चह भाव इस तरहके फिकरोंमें जाहिए किया जाता है जो अनेक 
चार खुननेमें आते हैं, जेसे--“मेंने अपनी ड्यू थी पूरी कर दी 
मैं विलकुछ ठीक हु !” “में अपनी डय टी पूरी करू'गा, तुम्हारा 
चाहे कुछ भी हो” तो ड्यूटी” जैसा गोरवान्वित भाव भी 
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हकीकतमें एक नफरत दिलानेवाली चीज होजाता है। क्‍या 
इस प्रकारके वाक्योंसे बढ़कर मनुष्य-समाजको अछूग अलग 
फाड़ देनेवाली, उसके टुकड़े टुकड़े करके खुदपसन्द्‌ व्यक्तियों 
फी एक ऊूड़ीमें उसे निश्चितरूपसे बदल देनेवाली किसी दूसरी 
चीजका अनुमानतक किया जासकता है ? जज, उस अभागी 
जवान लड़कीसे, जिसने मैशश्यके कारण क्षणिक वद्होशीकी 
'हालतमें आकर अपने नन्हे बच्चे को नदीमें गिया दिया, कहता 
कफ्रैरी यह दृदनाक 'ड्य टी! है कि तुम्हें यह सजा दूं कि 
जिस समयतक तुम्हारा दम न निकल जावे तुम्हारे गलेमें 
फांसी लगाकर तुम्हें लटका दिया जावे ।” जजका असली 
मतलव यह है कि जबकि वह उस “कानन” की भयंकर अमाजु- 
पिकताको पूरी तरह पहचानता है जिसके अनुसार फैसले करने 
की उसने कसम खारखी है, ओर जबकि वह इस बातको भी 
' पूरी तरह जानता कि उसके इस हुकुमका ऊरड़कीकी आत्मापर 
कितना नाशक प्रभाव पड़ सकता है, तथापि उस “कानून” को 
लंघन करनेके बुरे नतीजेसे यानो उसके खतरेसे अपने तई” 
बचानेके लिये, वह उस लड़कीको मौतकी सजा देनेके लिये 
राजी है ओर तैयार है। धर्मपरायण ईसाई “इन्क्रीजीटर' % 
विधर्मी मनुष्यसे कहता है--“तुम्हे! जिन्दा जला देना मेरी 
यू टी? है ।?” असलमें उसका मतलव यह है कि, “मुर्भे डर है 
कि यदि मेंने तुम्ह न जलाया तो परलोकमे में खद्‌ जलाया 
जाऊगा ।” 





& 'इन्कीजोशन' यूरोपियन इसाई धर्माचायोकी वह धार्मिक अदा- 
लत होती थी जिसके द्वारा १३ वीं सदीसे लेकर १८ थीं सदीतक 
बल्कि कहीं कहीं १९ वीं सदीतक लाखों ही मलुष्य यूरोप वा विविध 
देझ्ोंमें केंचछ गेरइंसाई हॉनेके अपराधमें वा ईसाई मतके खास खास 
सिद्धान्तोंकी न माननेके अपराधमें जिन्दा जला दिये गये, यह अदालरूत 
रोममें अातक मोजूद है--अ० । 
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“इसे तरहेके “धर्म' का “जितनी जल्दी खात्मां कर दिया ' 
जासके उतना ही अंच्छा है--अर्थात्‌ उस धर्मका' जोकि सार्व- 
जनिक लाभ और सार्वजनिक हितंकी ओठप्रें केवल . शख्सी' 
तेरकी ओर शख्सी फायदेकी ही चिन्तामें छगा हुआ है: चाहे 
वह तरक्की ओर वह फायदा'इस- दुनियामें हो ओर चाहे: दूसरी 
: ढुनियामें हो, ओर ज्ञी वास्तवमें: मनुष्य-जातिकी-अखएंडंता ओर 
प्रेमंको बढ़नेवाला नहीं वहिक उसका नाश करंनेवाला है। यही: 
धर्म ओर यही सदांचार है जिसके अनुसार हमलेोग अपने घरके 
नोकरोंको वन्धी हुई तनेखाहें देकर विलंकुछ .सन्तु्ट होकर बैठ 
जाते हैं ओर आशा करते हैं.कि उसके बदलेमें वे छोग अंपना' 
कत्तेव्य पालन करेंगे, किन्तु उनकी इन्सानी “जरूरतों ओर उनके 
असली हितका कुछ भी खयालॉनहीं करते; जिसके अनुखार हम 
अपने यहांके मजदूरोंको केवल एक प्रकारकीं मशीनें समभते हैं, , 
जिनमेंसे हमें अपने लिये [मुनाफे पीख पीसकर- निकाल लेने हैं; 
ओर यदि वे इस तरहके खल्लकका झुकावला करने -लंगते हैं तो 
हम गस्भीरताके साथ भों ऊपरको चढ़ाकर उनके- ऐसा करने- 
परे आश्चय प्रकट करते हैं; जिसके अनुसार एंक मुजरिम केवल 
'वह शख्स है जिसने कोई लफ्‌ जी नियम तोड़ा है ओर'जिसे 
' 'बदलेमें एक रफ जी कानूनके सुताविक ही जरूर सजा मिलनी 
चाहिये; और जिसके अनुसार सुअर एक ऐसा जानवर है जिसे 
आप मुंनासिव चारा देते- हैं. और जिसके . बन्द /होनेके लिये 
एक हाता मुहय्या करते हैं ओर इसके वदलेमें जिसे खाजानेका 
आपको हक है; यही धर्म ओर यही सदाचार है जो. आजकलके 
“समस्त मनुष्य-समाजके नीचे नीचे उसकी जड़ोंमेंसे एक जहरीले 
'चश्मेके सामान वह रहा है ओर. चारों ओरको ,रिस रहा है और 
* जिसने मानव-स्त्र हके समस्त स्रोतोंको जहरीला. कर दिया है। 
: <यह प्रचलित . सदाचार, जो रियाकारी, खुदपसन्दी ओर खुद- 
* शरजीसे भरा हुआ;हद्‌ दर्जेका अनात्मवादी, ओर अपने ध्येयकी 
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इृश्टिसे बास्तवमें अन्धा ओर घद्होश है, निस्सन्देह मसुष्य- 
समाजके लिये एक चहुत ही गहरे खतरेकी चोज है। कविका': 
छहना हैे-- ह 

तू चोरी न करेगा-व्यथ्येका उपदेश है, जबकि धोखा: 
देनेसे इस कदर धनका लाभ है। 

शाल्यक्के भीतर रहो, लूफूजी नियमोंके अनुसार रहो; सदा: 
रूफूजी सचाई बोलो (चाहे उससे किसीको भी हछुकसान क्यों न 
पहुंचे ) विवाह ओर पुरुष-ख्रीके सस्बन्धके प्रचलित नियमोंका 
पालन करो (चाहे द्लोंसे खून वह रहे हों ओर उनका 
सर्वनाश होरहा हो ) लोगोंकी चैयक्तिक सम्पत्तिका पूरा 
लिहाज रखो, इत्यादि ; ओर तसढली रखो, कि तुम समाजके 
एक स्तम्भ समझे जाओगे। किन्तु इस सबके करते हुए भी 
चहुत सम्भव है कि तुम उसी समाजको वरावर भीतरसे 
खोखला ओर अत्यन्त पतित करते जारहे हो। तुम्हारी दृष्टि 
केवल ऊपर की सतहपर पड़ती है, जबकि भीतरकी गहरी 
बीमारीकी ओरसे तुमने जाव-बककर आखे' फेर छी हैं । 

निस्सन्देह “नया धर्म”--जो हमें अपने भीतर नजर डालकर 
देखनेके लिये कहता है, जिसका मतलव है दूसरोंकी जरूरतोंको 
छगमग चैसे ही स्वाभायविक्क ढंगसे अनुभव करना ओर 
उनकी ओर ध्यान देना, जेलाकि अपनी शख्सी जरूरतोंकी ओर, 
जो हमें बताता है क्लि किसी भी चीजको वजात खुद हरगिज 
अच्छा वा दुरा नहीं समता चाहिये, ओर प्राणीमात्रको, जिनमें 
हम खुद भी शामिल हैं, एक समान महत्व रखनेवाली आत्माएं 
समभना चाहिये और किल्लोको भी दूसरोंकी वैयक्तिक उन्नति 
वा छाम वा दूसरोंकी यश-वृद्धिका केवछ साधन कदापि नहीं 
समभना चाहिये; - यह “नया धरम” जबकि निस्‍स्सन्देह अधिक 
कुदरती है, एक अर्थ में अधिक कठिन भी है; पर्योत्धि उसमें 
दैनिक आचार-व्यवहारका कोई गढ़ा-गढ़ाया आदश था नियम 
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मनुष्यके सामने नहीं, रखं दिया जाता ।- किन्तु निस्सन्देह इस 
नेये धर्मफे श्रहण किये जानेका समय आगया है। यही चह धर्म 
है जो भाषी मनुष्य-समाजके उन असंख्य रूपों ओर अगणित 
संस्थाओंके अन्तर्गत होगा जो आजकलरूकी संस्थाओंकी निस्व॒त 
कहीं अधिक स्वतन्त्र ओर कहीं अधिक भिन्न भिन्न रुपोंकी 
होंगी, ओर इस पुरानी प्रणालीकी गन्द्गीसे वचनेका यही 
एकमात्र उपाय है | 
अब हम खास खास वातोंके उदाहरण लेकर देखते हैं। 
हम सब इस वबातकों महसूस करते हैं कि 'सचाई'--जवानकी 
सचाई ओर कार्यकी सचाई--अत्यन्त जरूरी है, अत्यन्त 
मोलिक है। “सचाई! ही वह चुनियाद है जिसके आधारपर हम 
दूसरोंकों ठीक ठीक समझ सकते हैं जिसका कि मैं/ऊपर 
जिकर कर आया हूं। 'सचाई! हा अपने तई' दूसरोंपर प्रकट 
करने ओर दूखरोंको स्वयं पहचाननेकी बुनियाद है। कोई भी 
मनुष्य, जिसके अन्दर एक सच्चे समिलित जीवनका अनुभव 
कूट कफूटकर भरा हुआ होगा, जरूरी तोरपर 'सचाई”का बहुत 
जबरदस्त लिंहाज रखेगा। वह दूसरोंके 'जीवन!, उनके 'माल', 
उनके यश ओर उनके स्नेहों ,आदिका भी पूरा पूरा लिहाज 
रखेगा, ओर ठीक उतना ही लिहाज वह इसी तरहकी अपनी - 
चीजों भोर अपने गुणोंका रखेगा। वह बतोर एक रूफूजी 
नियमके यह न कह सकेगा कि में कभी भी किसी दूघरेको 
घोका न दूंगा (अर्थात्‌ झूठ न वोल्ू गा),में कभी भी किसी दूसरे 
मनुष्यकी था पशुकी जान न लू'गा (हत्या न करूगा),इव्यावि । 
क्योंकि वह जानता है कि कभी कभी ऐसे मौके आजाते हैं 
जवकि वही “व्यापक जीवन” जो दूसरोंके अन्दर है उसके अपने 
अन्दर जायूत होकर, अथवा उसकी अपनी ही- कोई जबरदरुत 
ओर अदल जरूरत, इन दोनोंमेंसे कोई भी चीज उसे ऐसे काम 
केरनेकी आज्ञा दे या उनके करनेपर मजबूर करे; तथापि वह 
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अपनी रोजमस्हकी जिन्दगीमें एन नियमोंके अन्तर्गत सिद्धान्तोंका 
सच्चा पालन करेगा, ओर शायद्‌ इन नियमोंके शब्द्‌ जितना 
चाहते हैं उससे भी कहीं बढ़कर ओर कहीं अधिक पूरी तरहसे 
पालन करेगा | ह 

यही बात ब्रह्मचर्य जैसे अन्य मामलोंके विषयमें ठीक है। 
अनेक लोग 'लेडी-गोडिवा नुमायशों' ओर जीवित ( नंगी ) 
मूर्चियोंके खिलाफ जोरोंसे अपनी आवाजें उठाते हैं---साफ वजह 
यह है कि छोगोंकों डर है, ये चीजे' काम-वासनाको जगाती हैं । 
इसमें सन्देह नहीं इन चीजोंका इस तरहका असर होसकता 
है | किन्तु हम पूछते हैं कि छोग काम-चासनाके जागनेसे इतना 
क्‍यों डरते हैं, जबकि आखिरकार मलुष्य-जीवनरूपी रथकी 
४ चलानेवाली ये ही महान्‌ शक्तियां हैं? इस डरनेका कारण भी 
साफ है | लोग इसलिये डरते हैं; क्योंकि वे समभते हैं कि उनके 
अन्द्रकी वे दूसरी शक्तियां, जिनका काम इन वासनाओंकी 
रहवरी कर उन्हें ठोक रास्तेपर ओर एक हितकर ओर उपयोगी 
दिशामें लेजाना है, अत्यन्त कमजोर हैं | ओर लोगोंका यह सम- 
भना ठीक भी है| हमारे आजकरूफे समाजके अन्दर चासनाओं 
ओर भावनाओंको ठीक रास्ता बतानेवाली ओर उन्हें कावूमें 
रखनेवाली शक्तियां कमजोर हैं, ओर इसलिये कमजोर हैं क्‍योंकि 
इन शक्तियोंका खारा अस्तित्व इस समय आचार-व्यवहारके 
कुछ थोड़ेसे ऐसे प्रचकछित लफजी नियमोंतक परिमित है जो 
शीघ्रताके साथ भीतरसे खोखले होते जारहें हैं। आजकल 
हमारी चासनाओंकी हालत एक ऐसे वायरूरके अन्द्रकी बढ़ती 
हुई भाफके सामने है जिस वायलरकों पहलेहीसे जंगने खा- 
रखा है। इलाज वासनाभोंकोी काट डालना वा निर्वेलोंकी तरह 
उनसे डरते रहना नहीं है, किन्तु अलली इलाज “सामान्य घम! 
ओर विवेकके एक ऐसे नये, मजबूत ओर तन्‍्दुरुस्त एश्लिनका 
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पंता लगाना है जिसके अन्दर वे चांसनाए': काम करती रहें। . 


यही हमें भ्विष्यमें करनेकी कोशिश. करनी चाहिये। 

यह धर्म, सम्मिल्तित सामाजिक जीवनका यह प्राकृतिक ओरे, 
मार्मिक धर्म, जिसका एक प्रकारसे सामाजिक शरीरके अंग- 
प्रत्यंगों ओर उनकी अलग अछग क्रियाओंके ठीक ठीक चलते 
रहनेसे अत्यन्त गहरा सम्बंध है, जिस धर्मका मतलव यह है कि 
समाजका हर एक व्यक्ति दूसरे व्यक्तियोंकी आवश्यकताओंको 
पूरा करनेके लिए तेजीके साथ अग्रसर होता रहे ओर जो घंमे* 
सामाजिक शरीरके लिये लगभग वही अर्थ रखता है जो कि इंस 
भोतिक शरीरके लिये'तन्दुरुस्ती! रखती है--यह घर हीं-भविष्यंके' 
मरलुष्य-समाजोंके अन्तर्गत होगा ओर इसी घर्मकी -नीचपर 


' बे समाज कायम होंगे। आजकल वचपनसे लेकर हजारों 


खाभाविक प्रवृत्तियां, हजारों इच्छाए' ओर हजारों तरहकी 
काबलीयतें हमारे अन्दर दुफनाई हुई पड़ी रहती हैं; हमने 
इसलिये उन्हें छिपा रखा है ओर इसीलिये हम छरूंगातार उनकी' 
उपेक्षा करते रहे है क्योंकि हम उन्हें बुरा अथवा अयोग्य सम- 
ऊंते थे; किन्तु असलीयतमें उन्हें केबल अपनानेकी 'जरूरत थी 

अपनाये जानेपर ही उन्हे खस्थ वननेका मोका मिलता; अप- 
नानेका असली मतलब यह है कि एक दूसरेके मुकाबलेमें ओर' 
उनसे विरुद्ध जानेवाली या उनकी कमीको पूरा करनेवाली' 
अन्य प्रवृत्तियों आदिके मुकावलेमें- उनके ताण्तम्यकों ठीक 
करके “सम्पूर्ण मनुष्य-चरित्र! के अन्द्र उन्हे अछंग अछूग उचितः 
स्थान विया जाता, अब “नये धर्म! का काम भनुष्यकी इन: 
हजारों प्रवृत्तियों, इच्छाओं ओर. काबलीयतोंकों इन बन्धनोंसे: 
मुक्त करना होगा । जैसा;में ऊपर कह चुका हूं, मनुण्यके भीतरकी 
समस्त भावनाओं आदिको -खीकार करने, सबको अपनाने ओर: 
सबको ही वन्धन-मुक्त करनेवाले इस नये “धर्म! पर न केवल 
अनेक पहलुओंचाले नये व्यकित्वके अधिक. प्रबल. प्रकाशकी 
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कलम लगाना ही सस्मव होगा बहिझ उसपर उस चैयक्तिक 
स्तेहके अधिक उच्च, अधिक विभिन्न विविध ओर अधिक उुन्द्र 
जीवनकी कलम लगाना भी सम्भव होगा जोकि दुर्भाग्यवश 
इस समय जख्मी ओर अधमरा पड़ा. हुआ है। में समझता ह' 
कि एस नये 'धमे! के स्थापित होनेके' साथ साथ वह समाज 
मैदानमें आवेगा जो व्यक्तिगत स्वेह ओर प्रेर्फको आज़ाद कर 
देगा जिन्हें इस समयतक जबरदस्ती ओर जान-बूफकर नाकारा 
करके रखा गया है, क्योंकि उनके आजाद छूटनेसे हमारे आज- 
कलके लफ जी नियमोंवाले धर्मकी घज्ञियां उड़ ज्ञातीं | में सम- 
भता हूं कि एस नये “धर्म” के साथ साथ जो समाज अस्तित्वमें 
आवेगा उसका सुख्य उद्दे श्य आजकलके खमान “रोटी” के लिये 
कशमकश करना न होगा ( क्‍योंकि धन पैदा करनेकी हमारी 
शक्तियां इतनी बेहद्‌ बढ़ गई हैं कि इसका कोई प्रश्न ही उस 
समय न उठ सकेगा), वरन्‌ उस समाजका मुख्य उद्दे शय मानव- 
“हुद्य” को तृप्त करना होगा--एस प्रकार निस्सन्देह-नई ओर 
अनसुनी कठिनाइयां ओर नये तथा अनखुने कछ हमारे सामने आ 
उपस्थित होंगे, तथापि मनुष्य-जीवन ऐसे सुन्दर पदार्थोसे भर 
जावेगा कि छोस, छालच ओर नीच बना देनेवाली घनलोलुपता 
आदि प्रदृत्तियां जिनकें नीचे इस समय संसार बेददीके साथ 
दवा हुआ है, भूत” कालके एक ऐसे डरावने स्वप्तके समान रह 
जावेगी जिनसे प्रभातका उजाला हमें आकर निजात देदेता है। 





'तीसरा अध्याय | 
--+>980-+--- 
रिवाज 


“जो बाव रिवाजके खिलाफ हे वह अकलके भी खिलाफ 
मान लीजाती है; अगरचे परमात्मा ही जानता है कि इस तरह 
मान लेना अधिकतर हालतोंमें कितना अकलूके खिलाफ 


होता है ।” 
--मोण्टेन# । 

हर इन्सान तरह तरहके रिवाजोंके मानो एक खोलके अन्द्र 
पैदा होता है और जिन्द्गीमर उनमें ठीक इस तरह लिपटा 
रहता है जिस तरह एक दुधमुहा बालक अपने पोतड़ोंमें लिपटा 
रहता है। सबसे पहले जिस घरानेमें किसी वालकका जन्म 
होता है उस घरानेके मजह॒बी तथा अन्य रिवाज उसे बिल्कुल 
अटल ओर नित्य-स्वररुप मालम होते हैं। बालक निस्सन्देह 
यही सममकता है कि समस्त संसार अनादि कालरूसे उन्हीं तरीकों 
पर चलता आया है जो तरीके उसके अपने नन्‍्हेसे जीवनके 
चारों ओर देखनेमें आते हैं। वह इन नियमोंके उल्लंघनको 
( कमसे कम उनमेंसे कुछके उदरूंघनकों ) बेदेखे-भाले अन्धेरेमें 
कूद पड़नेके समान समझता है, जिससे न जाने क्‍या क्‍या 
वेजानी आपत्तियां आन खड़ी हों | ह 

तथापि वालूककी मानसिक आंख अभी पूरी तरह खुली 
भी नहीं होतीं कि चह यह देखकर चकित रह जाता है कि जब 
उसके घरकी. भोजनशाहलामें हमेशा पहले सलना परोसा जाता 
है ओर पीछे मीठी चीज, मकानके नीचेकी मंजिलमें और पासके 
भॉपड़ेमें न जाने क्यों मीठी चीज पहले परोसी जाती है और 


बह १७३३--१५९२, फ्रान्सका एक उम्रसिद्ध विद्वान और लेखक | 
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खलना बादमें; ऐसे ही, जबकि बालूकका बाप मोसम वहारमें : 
नीचे वीजके आलू लगाता है ओर उनके ऊपर खाद डालता है 
पासका पड़ोसी सदा खाद .नीचे रखता है ओर आल ऊपर 
बोता है। इन बातोंको देखकर -अपने घरके जीवनकी 
निर्श्नान्चता ओर चीजोंकी सचाईके विषयमें वालकका समस्त 
विश्वास उलूट-परूण होजाता है। फिर वह सोचता है कि 
निस्सन्देह भोजन करनेका अथवा आलू बोनेका कोईसा एक 
तरीका ठोक ओर दूसरा गलत जरूर होगा, ओर निस्सन्देह 
यदि कोई भी उन असली तरीकोंको जानता है तो “पिता” वा 
“म्राता” जरूर जानते होंगे। हमारे बड़े लोग हमेशासे यही कहते 
चले आये हैं ( ओर हकीकतमें वात भी अकलकी माल्दूम होती 
है ) कि दुनिया इतने द्नोंसे चली आरही है ओर हर काम 
इतनी अच्छी तरहसे देख-भाल लिया गया है कि जीवनकी 
व्यवस्था करनेके जो अच्छेसे अच्छे तरीके होसकते थे चे 
बहुत दिन हुए निश्चित होचुके हैं--जैसे, खानेके तरीके, पहरने 
के तरीके, घरके काम-काजके तरीके, मिलने-जलनेके तरीके 
इत्यादि | किन्तु यदि यही है तो खीधीसे सीधी ओर साफसे 
साफ वातोंमें इतनी भिन्नता क्यों दिखाई देती है ? 

ओर फिर धीरे धीरे ओर ओर बातोंपरसे भी मनुष्यका 
विश्वास हटता जाता है। वे पवित्र रिवाज जिनमें हम पले थे 
ओर जिनके विषयमें उस समय हम यह समभते थे कि सब जगह 
ऐसे ही रिवाज होंगे, अब मालूम होता है कि वे केवल एक 
छोटीसी तंग जाति वा एक छोटीसी श्रेणीके लोगोंके ही रिवाज 
हैं; या यह पता चलता है कि वे एक अत्यन्त महदूद्‌ जगहके ही 
रिवाज हैं, ओर ज्यों ही हम सफरके लिये वाहर निकलते 
त्यों ही उन रिवाजोंकों पीछे छोड़ना पड़ता है; अथवा यह कि 
ये एक छोटेसे धार्मिक सम्प्रदायके मन्तव्योंसे ही सम्बन्ध 
रखते हैं; अथवा थे इतिहासमें केवछ एक खास जमानेकी पैदा- 
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'यश हैं किसी दूसरे जमानेकी नहीं. और फिर: यह सचाल 
'जबरदरूती हमारे सामने :आता है कि क्‍या चास्तवमें मिन्न सिश्न 
'रिवाजोंके बीच कोई कुदरती ह॒द्वन्दियां नहीं हैं? क्‍या मनुष्य- 
'का जीवस. कहीं सी अक्छ ओर. जरूरतके /आधारपर., कायम 
'नहीं है, बिक केवल.जहां जैसा इतफाकन रिवाज पड़ गया-वहां 
'चैसा ही होने छृगा ?. भोजनसे , ज्यादह महत्वकी ओर. क्यो 
चीज होसकती है ?.. किन्तु शायद्‌: इन्सलानकी किसी भी वातमें 
इंतने चरह तरहके.रिवाज नहीं मिलते-जितने कि भोजनके विषय- 
'में,, ओर इस मिन्नवाका कोई. कारण भी - समभमें नहीं 
:आसकता । स्काटलैएडके पहाड़ी जिलोंके रहनेवाले जईके आदे. 
:( (09(77७४ ) की रोटी खाकर खूब तन्दुरुस्त रहते हैं,, किन्तु 
:इड्लैण्डके शैफ्ील्ड नगरमें . छोहेका काम करनेवाल्वा -मजदूर 
'चाहे भूखा मर जायगा लेकिन जईकी रोटी न खायेगा। मोटा 
'घोंचा ( एक तरहका कीड़ा ) जिसकी किसी समय रोम नगरंके 
-आखपासंके कस्बोंमें प्ोजनके. लिये वड़ी भारी केंद्र कीजाती 
(थी; अब इकुलैएडके ग्लोसेस्टरशायर जिलेमें बागोंके अन्दर फिरता 
“है ओर कोई उसे छूतातक नहीं | खरगोश ओर जगह खाये 
जाते हैं ओर 'जमेनीमें सख्त मना हैं। मेंढकोंकों खानेका इड्ूलै- 
“णएडमें- कोई भाम सी .नहीं लेखकता | . जमनीमें . एंक .तरहके 
'गोसीके अचार ( 590८:-४००६ ) का रिवाज है जिससे फ्रान्ख- 
में बड़ी नफरत कीजाती है | चहुतसो कोमों ओर जआवतियोंको 
इस .वातका पूरा यकीन है.कि. यदि. उन्हें! मांस खानेको-न 
'/मिले तो वे मर जायें, दूसरी कोमें-हैं जो यह. समझती हैं कि 
“किसी न किसी तरहकी:शराव उनके लिये जरूरी है, जवकि 
कुछ ऐसी कोमें भी हैं जो इन. दोनों चीजोंको हराम. समभती 
है । इ'गर्लेंडके हर जिलेके गांवोंमें भोजनके विपयमें अूग अरूग 
“रूथानीय .रिवाज पड़े.हुए हैं, किसान: छोंग-किसी भी नई तरहके 
-खानेको वहुत. बड़े सन्देहकी..ट्वंसि देखते हैं,, ओर :चंहुत ही 
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सुश्किलसे उन्हे' कभी किसी दूसरी तरहके खानेको अपने यहां 
अख्तियार कर लेनेपर राजी किया जासकता है। अगरखें यह 
बहुत अच्छी तरहसे खाविदं होचुका है कि ब्रिटेनमें पैदा होने- 
चाली अनेक तरहकी फड्डी ( गुच्छी, सांपकी छद॒री था कुकर- 
सूताकी किस्मकी पैदावार ) खानेके लिये चहुत ही उपयोगी है - 
तथापि रिवाजका जोर इतना जवरद्रुत है कि उन सबमेंसे केवल 
एक मशरूम फञ्जी ही खुछे तोरपर खामेके काममें छाई जाती है, 
'जवकि यह काफी विचित्र बात है कि, कहा जाता है, दूसरे कई 
देशोंमें ओर कई तरहकी फजियां खाई जाती हैं, किन्तु मशरूम 
ही नहीं खाई जाती | अन्तमें कीड़ों ([75€०५७) से हम लोगोंको 
इतनी गहरी नफरत है कि में तो ऐसा अनुसव करता ६ ( ओर 
शायद मेरे कोमल-हृद्य पाठक भी ऐसा ही अज्ुमच करते होंगे ) 
. वि क्ीड़े खाकर जीनेकी निसवत में मर जाना .ज्यादह. पसन्द 
करूगा। तथाएपि यह वात मशहूर है कि कई बाइज्त कोमें - 
'( जैसे छीनी ) कीड़े खाती हैं, ओर हालहीमें. एक पुस्तक प्रका- . 
शित हुई है, जिसमें इस तरहके वढ़िया भोजनोंका मुफस्लिल 
हाल दिया हुआ है जिन्हे"! आम तोरपर आदतकी चजहसे हम 
नजरअन्दाज कर देते हैं--जैसे फाजञ्का ( केटर पिछर ), भोरा 
( बीटल ) इत्यादि कीड़ोंके ऊज्जीज छुकमें ! ओर निरुूलन्देह 
'जब हम सोचने लगते हैं तो मालूम होता है कि. सिचाय तआ- 
'रुखुब वा पक्षपातके ओर कोई वजह नहीं होसकती कि हम 
'पानीके कीड़े पेरी विद्किल ( एक तरहकी छिलकेदार मछली ) 
'को तो खाजावें ओर जपीनके घोंधाकों छोड़ दें अथवा चलते- 
फिस्ते प्रो (278७7 एक तरहका कीड़ा ) की तो इस कामके 
'लिये कदर करें ओर खुशीसे फुद्कते हुए टिका खाना मना 
समझे | 
यह जवाब देना वेफायदा है झ्वि इच स्थावीय दथा अन्य 
'रिवाजोंकी सिन्नदाका मूल कारण अछग अलग स्थानों वा अलश 
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अलरूग- जमानेकी अल्य आवश्यकताए' हैं। यह बात नहीं है। 

अधिकतर ये-सब केवल रिवाज पड़ गये हैं,मुमकिन है कि शुरुमें . 
इन रिवाजोंकी बुनियाद किसी आवश्यकवाके कारण पड़ी हो; 

किन्तु अब वे केवछ आदतके कारण ओर मनुष्यकी खाभाविक 

काहिलीके कारण जारी हैं| शायद्‌ इसको सबसे अच्छी मिसार्लें . 
मनुष्य-समाजसे नीचे उतरकर पशुओोंमें मिल खकती हैं | यदि ' 
मनुष्योंमें रिवाजका जोर है तो पशुओंमें उनका इससे कहीं 
ज्यादह जोर है। + भेड़ घास खाकर रहती - है ओर विह्ली चूहे 
खाकर तथा ओर तरह तरहका गोश्त खाकर रहती.है। ओर 
आम तौरपर , यह समझा जाता है कि भेड़के लिये . घास ओर 
बिल्‍्लीके लिये गोश्त ही उनका सबसे अधिक “स्वाभाविक 
आहार है, इन्हींपर ये दोनों तरहके जानवर- सबसे आखानीके 
साथ मोये-ताजे होखकते हैं ओर वास्तत्रमें .थे किसी दूसरी ' 
तरहके आहारपर अच्छी तरह न जीसकेंगे। किन्तु बात ऐसी नहीं . 
है। बिह्लियोंको प्रायः विद्कुल गोश्त न देकर .जईकी रोटी . 
( 0०६ (०० ) ओर दूधपर रखा जासकता है और उसरीकी 
उन्हे' आदत डाली जासकती है; और हमें. एक भेड़का हाल 
मालूम है जो पोर्ट बाइन (शराब ) और बकरीके गोश्तकी चाप 
(कबाबकी किस्म) पर. बड़े मजेंसे रहती रही |. कुत्ते जब जंगली “' 
हालतमें रहते हैं.तो उन्का “स्वाभाविक” आहार गोश्त है.। .. 
किन्तु कमसे कप्र पालतू हालतमें इसमें कोई सन्देह: नहीं कि 
यदि कुत्तोंको आ्ेकी वनी- हुई चीजोंपर रखा 'जाबे ओर गोश्त 
बहुत हो कम या बिल्कुल ही न दिया जावे तो वे कहीं ज्यादह 
तन्दुरुस्त रहते हैं। ओर निर्घन्देह कुत्ते इतने मजेमें फल-फलेरी 


खाने रूगते हैं कि जब एक वार उन्हें आदत पड़ जाती है तो... 


कभी कभी वागोंकी कियारियोंमेंसे आजादीके साथ स्ट्रावरी, 
रखसरी, मटर वगैरह खाडालते हैं ओर बहुत झुकसाव करने 
छूगते हैं । .इस विषयर्म जंगली जानवरोंकी आदतें बहुत ही 
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सख्त ओर संकीणे होती हैं ओर कोई भी जानवर चाहे मर जाचे 
किन्तु भोजनके विष्यमें अपनी जातिके रिघाजका उद्लंघनव कभी 
नहीं करता; जिस तरह कि स्दियोंसे, जब जमीन बरफसे ढकी 
होती है, तीतर घूटियोंकी जड़े' ( [7८८४॥ 70०05 ) खाकर रह 
जाता है किन्तु जंगली झुग “जड़े' नहीं खाता” ओर भूखा मर 
जाता है। कोई भेडिया यदि छात-बीन करनेवाले स्वभावक्ता 
हो तो शायद्‌ डसे भी स्ट्राववी ओर मटर ऐसी ही अच्छी 
खानेकी दीजें मालूय होंगी जेसी छुप्त को, किन्तु इसमें प्रायः 
कोई भी शक नहीं झि यदि किसी भी मासूली सेड़ियेको एक ऐसे 
वागमें छोड़ दिया जाबे जिसमें स्द्रावरी ओर मटरकी फलियां 
हुई हों किन्तु जिसमें हड्िडियां, जिनके खानेकी उसे आदत 
है विल्कुल न हों तो वह भूका मर जावबेगा। तथापि वास्व॒वर्में 
इसके वरअक्स जिस किसी मसनुष्यने भी कभी बहुतसे जानवर 
पाले हों बह जानता है कि जाववरोंको कितनी आश्चर्ये- 
जनक ओर भिन्न भिन्न तरहके खाना खानेकी आदते' डलूवाई 
जासकती हैं। ॥ 

इस खबसे यही जाहिर होता है कि मनुष्यों ओर पशुओं, 
दोनोंकी जिन्द्गीमें केवछ रिदाज था आदत एक कितनी जबर- 
दस्त ताकत है। मनुष्य जो पशुओंको अपने कावूर्में कर छेता 
है उसका एक मुख्य रहस्य यही हे कि वह उनमें इस तरहकी 
आदतें पैदा कर देता है कि जहां एक चार थे आदतें कायम 
होगई', फिर पशुओंकोी कभी उन आदतोंके खिलाफ जानेकी 
नहों सूकती । अब यदि जानवरोंक़े अन्दर रिघाजकी ताकत 
इस प्रकार करीव करीब अजेय है तो इसीसे यह भी अनुमान 
किया जासकता है कि मनुष्यके जीवनमें भी इस ताकतका 
कितना जबरदस्त असर होना चाहिये । 

निस्सन्देह आहारके विपयमें मेंने जो कुछ ऊपर छिखा है 
डससे मेरा यद मतलब हरगिज़ नहीं कि कुत्ते और सेड़के मरूण 
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अलग मेदे आदि्की बनावटमें किसी तरहका फरक नहीं है, 
अथवा यह कि कुत्तेका शरीर भेड़के शरीरकी निस्वत एक 
खास तरहके खानेके लिये अधिक जपयुक्त नहीं है; किन्तु मेरा 
मतलब यह है कि इस तरहके मामलोंमें हमें केवल आदतके 
महत्वको भी कुछ कम नहीं समभकना चाहिये | जानवरोंके अन्द्र 
पहले रिवाज बदलता है, बादमें धीरे धीरे शरीरके अड्भोंकी 
बनावटमें तब्दीली होती है। असली क्रम गालिवन, करीव 
करीब इस प्रकार था। अत्यन्त प्राचोन कालमें किसी समय 
कुछ जानवर शायद्‌ जरूरतसे मजबूर होकर, भुणड बना 
बनाकर जड्लोंमें शिकार करने लगे ; नतीजा यह हुआ कि इस 
आदतके अनुसार उनके शरीरोंकी बनावट भी धीरे धीरे बद्ल- 
कर एक खास तरहकी होगई ओर उन्हें खास तरहकी ही आदतें 
पड़ गई' जो धीरे धीरे जानवरोंकी उस जाति वा श्रेणीके अन्द्र 
खूब गहरी जम गई'। कुछ दूसरे जानवरोंने घास चरनेकी 
आदत डालकर अपनी ज्ञान वचाई। घासमें आहार बहुत कम 
होता है , किन्तु इस समूहके जानवररोंको इतफाकसे यही एक 
तरीका जीवित रहनेका मिला, ओर धीरे धीरे उन्हें घास खाने- 
की इतनी पक्की आदत पड़ गई कि अब वे किसी दूसरी तरहके 
आहारका अनुमान भी नहीं कर सकते; ओर यदि्‌ सीप मछलियां 
( एक प्रकारकी खादि्ष्ट मछली.) भी उनके रास्तेमें डाल दी 
जावें तो पहलेपहल वे उन्हें भी खानेसे इनकार कर दें। एक 
ओर तीसरे समूहको वृश्षोंके ऊपर आधार दिखाई दिया; उनकी 
गरदनें घीरे धीरे लम्बी होगई' ओर ये जराफ ( एक तरहका 
लम्बी गरदून ओर रूबी टांगोंचाला अफरीकाका जानवर ) 
होगये | किन्तु इस चातसे कि जराफ पत्ते खाता है, भेड़ 
घास खाती है, ओर भेड़िया मांस खाता है ओर साथ ही 
इस वातंसे कि इन सवमें अपना अपना रिवाज इतना जबरदस्त 
है कि शुरूमें इनमेंसे कोई भी दूसरी किस्मका खाना खानेसे 
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इनकार कर देगा, केवछ इस दोनों बातोंसे यह साबित नहीं 
होता है कि वह विशेष आहार ही जिसकी उन्हें आदत पड़ गई है 
उन पशुओंके लिये सर्वोत्तम अथवा उनके शरीरोंके लिये सबसे 
अधिक उपयुक्त है। दूसरे शब्दोंमें यह मान लेना कि पशुओं- 
की भिन्न भिन्न जातियोंकी शारीरिक बनावट फेचलमात्र वाहर- 
की परिस्थिति यानी आसपासके कुदरती हालाद अथवा 
अधिकतर वबाहरकी परिस्थतिके अनुसार ही रुप धारण करती 
है महज एक बातको फर्ज कर लेना है ; क्योंकि इसका मतलव 
( ओर बातोंके अछावा ) महज आदत अथवा मश्ककी ताकत- 
को नजर-अन्दाज कर देना है, ओर “आदत” का महत्व इन 
जातियोंकी उन्नति ओर उनके विकासमें लूगसग चैखा ही है. 
जैसा डाइनेमिक्सके विज्ञानमें मोमेण्टम% का ; आदत ही वह 
शक्ति है जो जबकि कोई पशु-जाति एक बार किसी दिशामें 
चल पड़ती है तो--कमी कभी बाहरकी परिस्थितिके बावजूद 
ओर उसके विरुद्ध भी--हजारों वर्षोत्त उस जातिको उसी 
एक दिशामें चलाये जाती है । 

पशुभोंसे हटकर यदि अब फिर हम मनुष्यकी ओर ध्यान 
दें तो मालूम होता है कि मनुष्प भी हजारों रिवाजोंके अन्दर 
लिपटा हुआ है; जैसे जगह जगहके रिवाज, श्रेणी श्रेणीके 
रिवाज, जातिके रिवाज, कुटुम्वके रिवाज, धार्मिक रिवाज, पाने- 
यीनेके रिचाज, कपड़े पहननेके रिवाज, घरोंके सामानसे सम्बन्ध 
रखनेवाले रिवाज, रहनेके मकानोंके अलग अलूग ढंग, सनअतकी 
चीजों, दस्तकारी, सामाजिक ओर शहरी और कौमी जिन्द्गीके 
अलग अलग रिवाज, इत्यादि इत्यादि; ओर इन सबको देखकर 
यह सवाल पैदा होता है कि इस तमाम भूसेके अन्दर असली 

% “मोसेण्टस! उस शुरूकी शक्तिको कहते हैं जिसके द्वारा कोई 
पदार्थ आागंको हरकत करता है, इसका हिसाव पदार्धके वजन और 
उसकी हरकतकी तेजोसे लगाया जाता है--भ० | 
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इन्सानी अरूरतका दाना कहांपर है? इनमेंसे हरणक तरहके 
रिवाजोंमेंसे कितना कितना हिस्‍सा असली कुदरती जरूरतक्ी 
चजहसे कायम है भोर कितना कितना - महज काहिली ओर 
आादतकी वजहसे |! अपनी अपनी खिड़कीमेंसे बाहर नज़र 
डालते हो पहली चीज जिसपर मेरी नजर पड़ती है वह पासकी 
छतपरकी खपरेल है। खपरेले कहीं कहीं 5 की शक्रलकी 
बनाई जाती हैं, ओर कही कहीं चपटी, यह क्यों? निरुसन्देह 
आंधी ओर बारिश सब जगह करीब करीब एक समान ही आती 
हैं। शायद बहुत जमाने पहले कभी कोई चजह, रही होगी, 
किन्तु अब सिवाय “रिवाज! के ओर कोई वात नहीं । जापानी 
फरशपर बैठते हैं, तुझे गद्दोंपर बैठते हैं; हम कुर्सियोंपर क्यों 
चैठते हैं? यह भी एक रिवाज है ओर शायद यह रिवाज हमारे 
दूसरे रिवाजोंके साथ खपता हुआ है। जितना ज्यादह दम 
अपनी जिन्द्गीकी तरफ ध्यान दे'गे ओर जितना ज्यादह दम 
जिन्दगीके हर महकमेमें आदत्तोंकी वेश्रन्त भिन्नतापर गोर करेंगे-- 
यहांतक कि ऐसी हालतोंमें भी जो हर तरह. देखनेमें बिल्कुल 
यकसां हालतें मालम होती हैं उनमें भी तरह तरहके ओर अलग 
अलग रिवाजोंके होनेपर गोर करेंगे--उतना उत्तवा ही यह बात 
हमारे ध्यानमें जमती जावेगी कि जिन जिन बातोंकी- हंसें स्वयं 

दते' पड़ गई हैं उन उन बातोंकी भी कोई बहुत गहरी जरूरत 
दिखाई नहीं देती । हर एक जाति हर एक श्रेणी ओर हर एक 
तबकेके लोग, यहांतक कि हरएक इन्सान अपनी ही रहन- 
सहन आदिकी आदतोंको खबसे यढ़कर वतलाता है ओर केवल 
अपनी जिन्दगीके तरीकोंकों ही ठीक ओर सच्चे तरीके कहता 
है, कोमें ओर जमाभर्ते अपने अपने ऐेतकादों ओर रियाज़ोंको 
ही ठीक प्रतिपादन करनेके लिये एक दूसरेसे जड़ करनेको 
वैयार होजाती हैं; किन्तु एक ईमानदार ओर जिज्ञासु मनुष्यके 
चित्तमें यह प्रश्न उत्पन्न होता है कि क्‍या हममेंसे क्विसीने भी 
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फिसी खासे अशर्म “सच्ची जिन्दगी” छाम्र कर रखी है ? क्‍या, 
जिस प्रकार समुद्र॒में अनेक जादियां ऐसे कीड़ोंकी होती हैं जो 
दूसरे कीड़ोंके उतरे हुए. खोलों था अन्य कूड़े-करकटके छोटे 
छोटे खोलोंमें अपनी सारी जिन्दगी विता देते हैं, चैसे ही 
हम भी असंख्य ऐसे कीडोंके समान नहीं हैं जो जिन्द्रगीमर 
अपनेसे पूबऊक मनुष्योंकी उतरी हुई खालों, कपड़ों, रिवाजों और 
अन्य कूड़े-करक्में लिपटे हुए पड़े रहते हैं ओर जिनके अन्दर 
अपना निज़का जीवन! बहुत ही कम दिखाई देता है ? दिनमें 
कितठनी चार हम कोई ऐसा काम करते हैं जिसमें कोई असली - 
यत ओर किसी तरहका अपनापन हो अर्थात जो केवछ मशीन- 
की तरह दूसरोंकी वक्ल न हो ? निस्सन्देह यदि हमारे सुख्‌- 
वलिफ काम और हमारी आदतें असली ( 0०घ७९८०४० ) यानी 
हमारी अपनी होतीं ओर सच्ची जरूरतके अनुसार पैदा हुई होतीं 
तो शायद इन चातोंके ऊपर एक दूसरेके साथ हम इत्तनी चार 
लड़ते न रहते जितनी चार कि हम आजकल लड़ते रहते हैं । 
अब हम (“र्म'से सम्वन्ध रखनेवाली वातोंकी ओर आते हैं| 
ये सब भी फेवल रिवाज हैं, जो अछण अलग जातियों, अलग 
अलूग जमानो' और अछूग अलग देशॉमें हद्‌ दर्जजी मुख्तलिफ 
शकलें अख्तियार करते रहे हैं, ये ऐसे रिवाज हैं. जिनके लिये 
विवेकद्दाथ अथवा “चीजोंकी मुनासवत' में कोई चजह था किसी 
तरहका ओचित्य ढहढ़ निकालना प्रायः अत्यन्त कठिन है। फी 
जमाना हम लोगोंमें चोरी मना समझी जाती है, तो भी हमारा 
आज्कलका तिजारती सदाचार हजारों मुख्वलिफ शह्लोमें 
चोरीको जायज करार देता है; ओर इज़तदार सूदखोरको (जिसे 
मुश्किलसे सिचाय चोरके ओर छुछ कहा जासकता है ) जीव- 
नकी मेजपर ऊंचा स्थान दिया जाता है। शिकारकी खोजमें 
पृथ्वीपर घूमना आदिकालसे महुप्यका कुदरती ओर जन्मसिद्ध 
अधिकार समझा जाता रहा है, किन्तु आजकलके जमानेमें 
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जमीन्दार-श्रे णीके लोगोंने ( जिन्हें अब आकर वद्माश साम्य- 
चादी बुरा कहने लगे हैं! ) जड़लमेंसे शिकारकी चोरीकों भी 
एक जुमे करार दिया ओर उसके छिये छोगोंको फांसी देना 
शुरू कर दिया। यदि हम विवाहके रिवाजोंको लें तो इतिहाससे 
पता चलता है कि अलग अलग जमानों और अछूग अलग 
कोमोंमें अगणित ही तरहके रिवाज जायज रहे हैं। और इस 
विषयमें हर एक कौम बड़े जोरोंके साथ यही समझती है ओर 
समभती रही है कि उसका अपना रिवाज्ञ ही अत्यन्त पवित्र 
है जिसका किसी हालतमें भी उल्लंघन माफ नहीं किया 
जासकता । अत्यन्त कड़ीसे कड़ी सजाओं ओर अत्यन्त सख्यसे 
सख्त सार्वजनिक मतके जरिये जो व्यक्तियोंके अन्तःकरणमें 
गहरा जाकर चुभता था, मुख्तलिफ देशों ओर मुख्तलिफ' 
कालोंके अछग अरछूग नियमोंका जबरदस्ती पालन कराया जाता 
रहा है;तथापि ये सब नियम एक दूसरेके विरुद्ध हैं | एक कोममें 
यदि एक पुरुषकी अनेक पत्नियां जायज हैं तो दूखरी कोममें 
एंक ख्रीके अनेक पति जायज हैं। एक समयमें सगे भाई ओर 
चबहनका परस्पर विवाह जायज पाया जाता है ओर दूसरे समय- 
में मांके चचेरे भाई वा वहनसे भी विवाह मना है। प्राचीन 
यूनानके मन्दिरोंमें वेश्याका जोवन पवित्र जीवन समझा जाता 
था ओर आजकल उस जीवनको हमारे बड़े बड़े शहरोंकी गन्दी 
नालियोंमें पैरों ते रॉंदा जाता है। एक पति ओर एक पल्लीका 
रिवाज एक देशमें इज्नतदार छोगोंका रिवाज समभा जाता है 
ओर दूसरे देशमें उसे नीच श्रेणियोंकी पहचान गिना जाता 
है। पूर्ण ब्रह्मचर्यकों कोई छोय घुणाकी दृण्सि देखते हैं ओर 
कोई उसे सर्वोच्च अवस्था मानते हैं | इत्यादि, इत्यादि | 
*.. इस सबसे हम क्या नतीजा निकालें ? क्‍या यह मुमकिन 
है कि एक वार कला-कौशर, रहन-सहन ओर सदाचार आदिके 
हर एक महकमेमें मनुप्य-जीवनके रिंचाजोंकी इस अनन्त धिभि- 
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ज्नताको' अच्छी तरह देख छेनेके बाद भसी--ओर फिर उस विभि- 
नताको जो असेक बार ऐसी ऐसी कोमोंके द्रमियानत पाई 
जाती है जो कप्रसे कम उस मामछेके सम्बन्धपें हर पहलूसे 
देखनेमें विदकुछ यकसां हालतोंमें रहती हें--एक बार इस 
विचित्र विशिज्ञताको जान लेनेके बाद भी हम कभी यह 
समझे कि जिन खास रिवाजोंकी हमें आदत होगई है थे उन 
दूसरे रिवाजोंसे, जिनकी दूसरोंको आदत है, बहुत ज्यादह 
अच्छे (वा द्रहकीकत बहुत ज्यादह बुरे ) हें? जैसा मेंने 
शुरूमें कहा था हम सब रिवाजोंके एक ऐसे खोलके अन्द्र पैदा 
हुए हैं जो पोवड़ोंके समान हमें चारों ओरसे लपेटे रहते हैं। 
जब हम बढ़कर मनुष्य होने रूगते हैं तब हमें माल्यूम होता हे 
कि जो चीज हमारे चारों ओर लिपटी हुई है चह क्या ओर कैसी 
है । तव जाकर हमें वह एक पुराना खोल वा सूखा छिलका 
, मालूम होता है। तव हमसे उसकी ओर देखातक नहीं जाता, 
विल्कुल सड़ा हुआ, देमेल, ओर एक भी युक्ति उसको रखनेके 
पक्षमं तब नहीं मिल सकती; तथावि बहुत सम्भव है कि इतना 
समभकर भी हमें उसे खीकार करना ही पड़ेगा, ठीक वैसे ही 
जैसे समुद्रक्ा कीड़ा अपनो नलीके अन्दर ही बड़ा हुआ है ओर 
नलीको नहीं छोड़ सकता । मनुष्यकी छोटीसी जान कूड़े-कर- 
कटके एक ढेगप्के अन्दर एक छोटोसो चिनगारीके समान है; वह 
अधिकसे अधिक यह कर सकता है किया तो उस समुद्री 
कीड़े की तरह अपने रहनेके घरकोी शकलको थोड़ा-बहुत अपने 
लिये आरामका वना ले, अथवा कोरल कोीड़ेकी तरह ऐसी 
दिशामें आगेको बढ़े कि जिससे उसकी आगे आनेवाली नसलों- 
को खबसे ज्यादद आराम मिल सके। जिस श्रेणीमें हम पैदा 
हुए, जिस जातिमें हम पैदा हुए, जिस देशमें हम पैदा हुए, 
जिस जमानेमें हम पैदा हुए, उस भ्रेणी, उस जाति, उस देश, 
ओर उस कालने हमारे जीवनके खरूपको निश्चित फर दिया है, 
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ओर बहुत सम्भंव है कि उसी छरूपमें हमें जिन्दगीभर रहना 
'पड़ेगा | किन्तु इस समय हमारे विंयारोंमें एक नई तब्दीली 
'पैदा होरही है। पुराने समयकी तरह अपने ही रस्प्र-रिवाजको 
'निर्धान्त समझकर उनकी डींग मारना अब हमने छोड़ दिया 
है। कमसे कम्त हम लोग मुकाबलछेतन किसी तरह किसीसे 
अच्छे नहीं हैं, ओर शोक ! अपनी अच्छीसे अच्छी हालतमें भी 
हम आधे जिन्दा ओर आशे मुर्दा हैं । 

यदि यही नतीजे हैं जिनतक हम पहुंचे हैं तो क्या वच्चोके 
लिये ओर प्रारम्सिक मनष्य-जातियोंके लिये उस तंग रास्तको : 
मजबतीके साथ चिपणे रहना जो 'रिवाज' ने उनके लिये एक 
बार बना दिया है, बेजा है? क्या उनके अन्दर एक कुद्रती 
शुमान इस बातका नहीं होता कि अपने रिवाजको छोड़ देना 
' मानो एक ऐसे वेजाने समुद्रमें जिन्दगीकी किश्तीको छोड़ 
देनेके बराबर है जहां न उस जिन्दुगीका कोई खास मतलब वा 
उसकी कोई खास दिशा कायम रह सकेगी ओर न जहां धर्म 
. की भमयांदा डबनेसे बच सकेगी ? रिवाज ही उनके लिये वह 
' 'शेखा वा वह मार्ग है जिसके सहारे सहारे वे पलते ओर बड़े 
'होते हैं, रिवाज ही कोरल चद्दान # की वह शाखा है जिसके 
सिरेसे अगला कीड़ा अपनी रचना शरू करता है, रिवाज ही 
चुक्षकी यहनीकी वह सख्त छाल है जो नई टहनीके बढ़नेकी 
दिशा नियत करती है। मुमकिन है वह रिवाज विदकुल विला 
-बजह ओर वेअर्थका ही रिवाज हो, किन्तु इसका उन्हें क्‍या 
पतां; उस रिवाजकी नित्यवा ओर उसकी आवश्यकता मुमकिन 





$ समुद्गके अन्दर एक खास किस्मका कौड़ा अपने रहनेके लिये जो 
खास खोल बनाता है वह इतना सख्त होता है कि धीरे धीरे इन कीड़ों- 
के खोलों ओर पिंजरोंसे जुड़ते जुड़ते वड़ी बढ़ी चद्दानें और टापू बन जाते 
' हैं। इसे कोर कीडा कहते हैं। मूंगा भी इसीका होता है--अ० । 
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है विल्कुल ध्रमात्मक हो; किन्तु यह भ्रम तो जीवनके लिये जरूरी 
और यह बिला वजह रिवाजों ओर आदतोंका पड़ जाना ही 

एक जोचवको दूसरे जीवनसे सिन्न रूप प्रदान करता है। मनुष्य 
जवतक बढ़कर सच्चा 'मनुष्यत्व” छास्न न कर ले तवतक चह 
इन दीजॉंके बगेर काम नहीं चला सकता। 

ओर जब वह सच्चा मनष्यत्व छास कर छेवा है, दव क्या 
होता है ? हां, तब मन॒ष्य मर जाता है ओर खझत्युके जरिये हकी 
कतमें जिन्दा होजाता है। समुद्रका बह कीड़ा ( (:३००|ीए) 
मक्खी वनकर डस नलीको पीछे छोड़ देता है ओर ऊपर हवामें 
उड़ जाता है; अथवा कोरल कीड़ा उस चट्टानसे अपनेकी अरछूग 
करके, जिससे घह अबतक थिपटा रहा था, खुले समुद्रमें तेरने 
लगता है। क्योंकि हम सच्चे 'मनुप्यत्व” के जीवनमें उसी समय 
पहली धार प्रदेश करते है जिस समय कि हम शिवाजकी ओरसे 
मर चुकते हैं; जब हम दूसरोंकी अपेक्षा अपने श्रे छत्वके समस्त 
मिथ्या विज्वारोंको त्याग देते हैं, ओर जब हमें इस वातका 
विश्वास होजाता है कि हमारे अपने रिवाजों ओर तरोकोंके 
पक्षमें एक भी दुलीऊ नहीं है, ठीक उस समय दुनियामें यारों 
ओर हमें दोवल अपने साथियोंके प्यारे चेहरे ही दिखाई देने 
लगते हैं; ओर जब हम देख छेते हैं कि हमारी अपनी जिन्दगी 
का तरीका कितना विल्कुल विला चजह ओर, चेमाइने हैं, त्तव 

सारी इमारत गिर पड़ती है, जिसके आधारपर हम अपने 
तई' दूसरोंसे छुदा समझते थे; ओर वड़ी आखानीके साथ 
तथा तुरन्त हम स्वतन्त्रता ओर समताके विशाल सझुद्रमें प्रवेश 
कर जाते हैं | 

मनुष्पके लिये यह मानो एक नया मार्ग और नया जीवन 
होगा, जिस जीवनके लिये कि आजदिन भी छाखों ऐसे रस्म 
ओर रिवाजोंके योकसे दवी हुई--जो रस्म ओर रिवाज कि 
अब साफ ओर घुले तौरपर एक दूसरेके दिर्द टकराने छगे 








बे 
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हैं--पुरानी डुनिया साफ तैयारी कर रही है। मनुष्पके वालक- 
पनका जमाना अब खतम होनेवाढा है, सच्चे मनुष्यत्व ओर 
सच्चे जीवनका समय अब आगे आरहा है। 

शायद्‌ इतिहाखका यह एक नियम है. कि जब मनुष्य हर 
किस्मके रिवाजों ओर तरीकोंमेंसे निकल चुकता है तब उसके 
'लिये उन रिवाज़ों ओर तरीकोंसे आजाद होनेका एक समय 


आता है--जिसका सतलव यह है कि फिर घह अपनी जरूरतके 


अनुसार जब चाहे जिस रिवाजकों काममें छासकता है, चह 
अब रिवाजका गुलाम बनकर नहीं रहता; उस समय मनुष्यके 
सारे रिवाज किसी न किसी काम आज़ाते हैं, किसी रिवाज- 
का भी निषेध नहीं किया जाता | जब कभी मन्ुष्प्र इस हालत- 
को पहुंच जाता है तब “घर्मशास््रों” और “सदाचार-प्रणालियों” 
का अन्त होजाता है ओर 'मनुष्यमात्रका हितः इन शास्त्रों और 
प्रणालियोंका स्थान श्रहण करता है--अर्थात्‌ फिर उस समय न 
कोई काम बुरा कहा जाता है ओर न कोई काम अच्छा; परन्तु 


- हर कामका एकमात्र उद्देश्य रह आता है मनुष्यको आजाद 


करना, अपने तथा दूखरोंके वीच समताका स्थापन करना, ओर 
उस नये जीवनमें प्रवेश करना जो प्रवेश करते ही आननन्‍्द्मय 
ओर पूर्ण मालूम होने छगता है, क्योंकि फिर उसमें किसी 
तरहका प्रयत्न वा आयास नहीं रह जाता; वरन्‌ डस जीवनका 
मतलव है सदाके लिये दूसरोंके अन्दर अपने तई' देखना ओर 
पहचानना |: 

यद्यपि इस “रिवाज! ने एक मनुष्यको दूसरे मनुष्यसे वहुत 
दूर पहुचा दिया है, तथापि इस विकासरूपी वृक्षमें नित्य नई 
शाखाओंके फू टते फूटते जब अन्तको'सस्पूर्ण मनुष्य'की उत्पत्ति 
होगी तव चह तुरन्त शेष सब प्राणियों ( रूपों ) के साथ अपने 
सम्बन्ध ओर अपनी एकताकों जान जायगा। “में दृढ़ संकल्प- 
के साथ और दूसरोंके प्रति समवेदनाके खाथ अपनी आत्माकों 
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समस्त पृथ्त्रीके चारों ओर घुमा चुका हूं, ओर मुझे सब अपने 
चराबर ही वरावरके ओर अपने प्रेमी ही प्रेमी दिखाई दिये।” 
एतना ही नहीं, चरन्‌ उठ समय मनुष्य पशुओंके साथ भी अपनी 
एकताको जान जाता है। चद देख छेता है क्रि. आदत अथवा 
पृथकताका केवल एक श्रम है जो हमें अछग अलग किये हुए है; 
ओर अन्तकों उस समय मचुष्य अनुसव करता है कि असली- 
यतसें वही मनुष्य पक्षीके रूपसें आकाशमें उड़ता है, घही मछली- 
के रुपमें समुद्रपर तैरता है, ओर घही दो टांगोंसे जमीनपर 
चलदा है। 
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पहला अध्याय 
ज-७३३ ४६४८८: 
आजकलकी साइन्स 


ओर 
उसके शुण-दोषोका विषेचन 

अजब कभी कोई मनुष्य यह सुभाने लगता है कि आजकलकी 
साइनल सर्वथा सन्‍्तोषजनक नहीं है, तो एक कठिनाई उसके 
सामने यह आती है कि फोरन्‌ यह फर्ज कर लिया जाता है कि 
बह या तो इड़रसोलके शब्दोंमें “पसलीकी कहानी ४६” को एक 
गुप्त तरीकेसे सच्चा साबित करना चाहता है अथवा वह लोगोंके 
दिलोंमें फिरसे इस विश्वासको पक्का कर देना चाहता है कि 
ए'जीलका एक एक शब्द्‌ चास्तवमें ईश्वरसे उतरा हुआ है। 
किन्तु मजहबी चाद-विवादकों छोड़कर, ओर इस वातको 
मानते हुए कि साइन्लने पुराने अंधविश्वासोंके कूड़ा-करकटको 
साफ कर देनेमें ओर कुदरती घटनाओंके विषयमें अधिक स्पष्ट 
और अधिक तबसंगत विचारोंके लिये मार्ग खोल देनेमें वहुत 
चड़ा काम किया है, फिर भी यह मुमकिन है ओर अनेक छोग 
इस वातको महसूस करने लगे हैं कि हालमें साइन्सने हमें 





की 


लिख। है कि स्टष्टेके आदिम जब वबावा जादुम अकेले थे 
तो एक दिन वे पे गहरी नींद सोरहे थे। उस समय खुदाने आकर 
आदमके जिस्मसे एक पसलछी निकारू ली आर उसकी जगह जौर मांस 
भर दिया, उस पसऊीकी खुदाने एक औरत दनाई जिसका नाम हवच्चा 
(:2 ४८) रखा गया। बादसें आदम और हच्वाकी ऑलादसे तसास मलुप्य- 
जातिकी उत्पत्ति हुई-- ० । 
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सम्पूर्ण विश्वकी व्यवस्थाको समभनेमें जो. छुछ भावात्मकऋ 
सहायता दी है बद आशाजनक - नहीं है, ओर साइन्सके खोज 
इत्यादिके तरीके भी केवल परिप्रित सूरतोंमें ही कारामद 
होसकते हैं। रूगभग पचास वर्षतक तो खाइन्सका बड़ो 
शानके साथ जोर रहा, खूब वाह वाह हुई, ओर बड़ी बड़ी 
' आशाए' इस बातकी कीगई' कि बूढ़ा चालाक विश्व अन्तको 
'साइन्सके चतुर जालमें गिरफ्तार होमेहीवाला है, किन्तु इस 
जो<-शोस्फे बाद्‌ यह मावना पड़ेगा कि इस समय साइन्स चारों 
ओरसे अपने तई' इस वरहके संशयों ओर कठिनाइयोंमें फँसा 
हुआ पाती है जिनसे उसके निकलनेकी अब विह्कुल कोई आशा 
दिलाई नहीं देती, ओर पसलीकी कहानी चाहे सच हो थान 
हो, फमसे कम साइन्सने उसकी जगह हमें कोई अधिक संतोष- 
जनक दूसरी बात नहीं बतलाई | साइन्लकी इस-असलफलवाकी: 
वजह भी विब्कुल स्पष्ट है। इसको वजह मलनुष्यकी. दिमागी 
चनावटमें मिलती है। मदुष्यके दिमागका यह एक . खाल दोष ' 
वा स्वभाव है कि वह मनुष्यके उस हिस्सेको, जो सोचता और. 
दूलीकें करता है, मनुष्यके कुदरती ज्ञान- ओर -उसके हृदंयकी 
भावनाभोंसे अछूंग करके एक स्वतंत्र ओर पृथक .पदवी देता 
चाहता है; हम एक पहले अध्यायमें यह भी दर्शा छुके हैं कि यह 
दोष 'सम्यता'-युगमें जरूरी भी है । साइन्सको. इसलिये असफ- 
रूवा हुई क्‍योंकि उसने मनुण्य-स्वभावके दूसरे जरूरी -पहलुओं- 
को नज़रअन्दाज कर केवल दिमागी पहलूसे ही कुदरत शी खोज: . 
फरनेकी कोशिश की । उसे असफछता हुई, क्योंकि उसने एक 
असस्मव काप्त करना चाहा; क्योंकि विश्व ओर - डसके कार्यों - 
की कोई ऐसी व्याख्या खोज निकाल सकना जो सदाके लिये 
सच्ची हो ओर जो महज दिमागी व्याख्या दो, सर्वथा सम्भव है। 
इस तरहसे विश्वकी कोई व्याख्या हो ही नहीं सकती | - 
समश्िरुपसे मन॒ष्यके हृदयके घार्मिद्ष तथा भन्य साव 
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. लगावार उन्नति करते रहते हैं अथवा बदलते रहते हैं। इस 
: रूस्बे ऋममें प्रत्येक समय अपनी उस समयकी भाव-सम्वन्धी 
अवस्थाके अनुसार ही हम कुद्रतके विषयमें भी तरह तरहके 
मठ ओर विचार कायम करते रहते हैं| इस प्रकार हर समयके 
मत ओर विचार हमारी उस समयकी भीतरी अवस्थाके साथ 
वैला ही सम्बन्ध रखते हैं जेंसा शरीरके विविध अंग एक दूस- 
रेके साथ | दसरे शब्दोंमें कुदरत के विषयमें हमारे तरह तरहके 
प्रीर समय समयके मत ओर विचार केवछ मानव-उन्नतिकी 
उस समयकी अवस्थाके अनस्थाई गिलाफ होते हैं जो हमारे 
ग्रतरी भावोंके ददुलनेके साथ साथ ही वरावर बदलते रहते हैं 
और जो एक दर्जेवक हमारी उस खास समयकी भीतरी अब- 
स्थाको चित्रित भी छरते हैं। इसीलिये किसी भी खास 
समयमें कुदरतकी घटनाओोंका कोई ऐसा वयान वा उनकी 
कोई ऐसी व्याख्या तैयार करनेकी कोशिश जो तैयार करने- 
दालोंकी मानसिक स्थितिका लिहाज न रखते हुए सदाके लिये 
ठीक और मान्य हो, कभी हरगिज सफर नहीं होसकती; आज- 
कलकी खाइन्सके सिद्धान्तों ओर नतीजोंमें जो गोलमाल ओर 
एक दूसरेसे व्रोध पाया जाता है वह केवल इसरो तरहकी ' 

फजल कोशिशका नतीजा है। 

निससन्देह जिन लछोगोंने इस विषयपर विचार किया है उन- 
मेंसे अधिकांश इस बांतकों खीकार करते हैं कि साइनसकी 
छकतपनाए' ओर उसके 'नियम' एक वहुत ही परिमित दर्जेतक 
खच माने जासकते हैं#; किन्तु आम तोरपर इस वातको इतना 
ज्यादह नजरअन्दाज किया जाता है ओर खासकर हालके 
दिनोंगें यह खयाल कि साइन्सके वताये हुए “नियम” (],4-४) 
ऐसे कुदरती नियम हैं जो कम्मी बदल नहीं सकते और असली 
हकीकतकी ये ऐसी व्याख्या करते हैं जो हमेशा ओर हर 





& देखो, इस अध्यायके अन्तका नोट । 


रद्द 
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जमानेके लिये सच्ची होगी, यह खयाल हालमें इतना ज्यादह 
फैल गया है कि थोडांसा ओर चविस्तारके साथ इस - विषयपर 
विचार करना हमारे लिये बेजा न होगा #। 

साइनलका तरीका वही है जो तमाम सांसारिक ज्ञानका 
तरीका है; यह वरीका है अपने सामनेके क्षेत्रकों जान-बूककर 
महदूद्‌ कर लेनेका तरीका वा कहना होगा असली अज्ञानका 
तरीका । कुदरत ऐसी चसीअ, वेअन्त और अखरड है कि यदि 
हम (अपने छोटेसे महदूद दिमागसे) कुछ भी सोच सकते हैं तो 
केवल इसी तरीकेसे सोच सकते हैं कि अनन्त सम्बद्ध घटनाओं- 
मेंसे केवल थोड़ीसी घटनाओंको लेलें ओर फिर ( जान-बूरूकर 
अथवा वेजाने ) बाकी तमाम घटनाओंकी तरफसे आंख बन्द 
करके केवल उन थोड़ीसी घटनाओंके आधारपर ही अपने विचार 


कायम कर लें। यह तरीका है ठीक; किन्तु ऐसा करनेमें, हम . 


जिस वबातको असलीयतमें हल करने निकले थे उसे ही पहलेसे 
फर्ज कर लेते हैं; इसके अलावा प्रकृतिकी अनन्त घटनाओंमें इस 
तरहकी पृथकता मान लेना एक असत्य बातको फर्ज कर लेना 
है ज्ञो हमारे आगेके तमाम नतीजोंकोी रठा कर देता है| हर 
' दिमागी तहकीकातमें ये दो जबरदस्त दोष ऐसे रहते हैं जिनसे 
हम किसी तरह नहीं बच सकते । खाइन्सके विचार मिसालके 
तोरपर ऐसे ही हैं जैसे कि फिसी पहाड़के द्ृश्यका कोई एक 
चित्र हम अपने मनमें कायम करना चाहे; कोई एक चित्र केवल 
उसी समयत॒क ठीक होसकता है ज्ञिस समयतक-कि हम एक 
ही स्थानसे खड़े होकर उस पहाड़को देखते रहे, किन्तु ज्यों दी 
हमने अपनी जगह बदली कि उसके साथ साथ दृश्य बद्छा और 
द्वश्य बदलते ही चित्र भी अवश्य बदलना पड़ेगा | 


# इन पेक्तियोंके लिखे जानेके बादसे लोगोंके विचारोंमे निस्सन्देह . 


बड़ी तब्दीली हुईं हैं । ओर साइन्सके “नियमों” की सचाईमें जो जब 
रदस्त विश्वास पहले था वह अब (१९२०) करीब करीब जाता रहा। 


। 
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शायद्‌ “जाति” ( स्पीसीज# ) शब्दह्वारा में अपना सतरूब 


सबसे अच्छी तरह समझा सकता हँ; ओर एक तरहसे यह शब्द 
स्शाइन्लके तरीकेका खास नमूना है। मिसालके तोरपर मैंने 
पहलेपहल एक छुत्ता देखा। कुत्ता फाक्स-हाउण्ड (एक 
खास जातिके कुत्ते जो छोमड़ीके शिकारमें ज्याददह काम देते 
हैं) जातिका है। फिर कमी मैंने एक दूसरा फाक्स हाउएड 
देखा, फिए तीसरा ओर फिर चौथा । तुरन्त इन थोड़ीसी मिखा- 
लोंकों छेकर “कुता-जाति” के विषयमें एक फरपना मेंने अपने 
वित्तमें कायम कर ली; किन्तु कुछ समय पीछे मेंने एक 
ओऑहाउरण्ड देखा, किए एक टैरियर देखा ओर फिर एक मास्टिफ 
( कुत्तोंकी तीन अठग. अलग जातियां ) देखा, ओर “ कुत्ता- 
जाति ” के विषयमें मेरो पहली कटपना नष्ट होगयी । मुझे एक 
नई कल्पना उसको जगह कायम करनी पड़ी; ओर फिर और 
नयी क्पना ओर इसी तरह फिर एक और नयी कदपना, 
इत्यादि । अब में सम्प संखारके कुत्तोंदी तमाम जातियॉंपर 
नजर डालता हूं ओर अपनी कब्पनाको ठीक पाकर अपनी 
बुद्धिमत्तापर सन्तुए. होजाता हूं। किन्तु कुछ समय वाद मुम्हे 
कुछ जंगली कुत्ते दिखाई देते हैं, ओर में भेड़िये ओर लोमड़ी 
( कुच्चोह्ीकी जातिक्े जानवरों ) को प्रक्तिका अध्ययन करने 
लगता हूं। फिर जमीनकी तहमें खोदते खोदते कहीं कुछ ऐसे 
पशुओंकी पुरानी हड्डियां मिल जाती हैं जो आजकलके कुत्तोंसे 
भिन्न भी हैं ओर उससे मिलती हुई भी, अथवा जो आजकलके 
कुत्तों और किसी दूसरी “जाति” के जानवरोंके वीचकी >टखला 
मालूम होती हैं, अब कुत्ता-जातिके विपयमें मेरी कदपना इस 





+ वृक्षों, पशुओं आंदिकी अछूण अलूग जातियोंकी जो उपजातियां 
है| जे रब 95 आते ० ढक 
बनाई जाती ई उन्हें साइन्सकी परिमाषामें “स्पीसीज” कहा बाता है । 
एमने “जाति” शब्दका ही इसके लिये उपयोग किया है | 
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तरह पिघल जाती. है जिस तरह आसपासक्रे पानीमें वरफका 
एक डला पिघलकर गुप्र होजाता है । मेरा. वह “जाति”-विभाग 
अन्न कहीं रहा ही नहीं । जबतक मेरा ज्ञान बहुत परिमित था, 
मैं बड़ी बुद्धिमत्ताके साथ उसके विषयमें चर्चा कर खकता था; 
था यदि में अपने ज्ञान-क्षेत्रकी मनमानी हद कायम कर लेता,. 
जैसे यदि में मिसालके तोरपर केवल उन जानवरोंतक अपनेको 
परिमित रखता जो आजकल इ'गलैरड देशमें पाये जाते हैं, तो: 
भी में उनकी अछग अछग श्रेणियां वा जातियां कायम कर 
सकता था; किल्तु ज्यों ही मेंने अपने ज्ञानकी सीमाकों यानी 
अपने हृष्टि-क्षेत्रको बढ़ाया कि तुरन्त मुझे अपना सारा “जातियां? 
कायम करनेका काम फिर नये सिरेसे करना पड़ा। सच यह : 
है कि जिसे में इस तरहका “जाति-विभाग” कहता हूं चह कोई 
कुद्रती” असलीयत नहीं है बल्कि केवछ मेरा एक भ्रम है जो .. 
मेरे अज्ञानके कारण यानी जिन पदार्थो'को में देखता हूं उनमें 
मेरे एक दूसरेसे मनमानी पृथकता कायम कर ,लेनेके कारण 
पैदा होजाता है । 
अथवा एक दूसरी मिसाल- आजकलके- ज्योतिष-विज्ञानसे । 
हम कहा करते हैं कि चाँद जिस मागपर घमता है वह अरड- 
वृत्त (इलिप्स ) अर्थात्‌ अएर्ड की शकलका है। किन्तु हमारा 
यह कथन बिद्कुल यथार्थ नहीं है। खोज करनेपर पता चलता 
है कि चाँदको कुछ ऐसी ही चंचलताके कारण जो कहा जाता 
है कि सूर्यंकी वजहसे पैदा होती है चाँद्का मार्ग अण्डवृत्त 
की शकलसे बहुत कुछ दूसरी ही शकलका होजाता है | चास्त- 
वमें जब ठीक ठीक हिलाव रूमाया जाता है तो कहा जाता है 
कि केचरू एक लमहेके . लिये यह माग॑ एक विशेष अण्डवृत्तका 
एक भाग.रहता है ओर दूसरे रमहेमें किसी दूसरे. अणडबृत्त- 
का. एक भाग होजाता है। अब हम यह कह सकते है कि 
_ चाँदका मागु एक ऐेसखी वेजाप्ता टेढ़ी रेखा है जो अण्डबृत्तसे 
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कुछ कुछ मिलती हुई है। यह एक नई कल्पना कायम हुई। 
किन्तु ओर अधिक खोज करनेपर पता चलता है कि जबकि 
चाँद जमीनके चारों तरफ घूमता है, जमीन खुद आकाशमें 
सूर्यके चारों ओर दोड़ी चली जारही है--जिसके कारण चाँद- 
का असली मार्ग किसी अंशमें भी अणडबृत्तसे नहीं मिल 
सकता | अन्तको सूर्य भी अब फहलानेवाले तारोंके चारों 
ओर घूमता रद्दता है और वे तारे भी बराबर घूमते रहते हैं। 
चास्तवमें 'अचलछ” एनमेंसे कोई भी नहीं। अब चाँदका मार्ग 
किस शकलका रहा १ कोई नहीं जानता; हमें उसका जरासा 
भी अछ्भमान वहीं होखकता--खच यह है कि मार्ग! शब्दका अब 
कुछ अर्थ ही हम नहीं कर सकते | यह सच हे कवि यदि हम 
सूर्यके कारण पैदा होनेघाली चश्चलताको नज॒रअन्दाज फरने- 
पर. राजी होजायें-औद्याकि हम अब भी ग्रहों और उपग्रहों 
( ?]2॥९($ ) आदिद्वारा पैदा होनेवाली चश्चलताकों बिल्कुल 
नजरअन्दाज करते ही हैं--श्सैर यदि हम पृथ्वीके घूमनेको भी 
नजरअन्दाज कर दें, और आकाशके अन्दर इस समस्त सोर 
जगत्‌ ( 5097 5५४८॥ ) के खंयुक्त भ्रमणको ओर उस केन्द्रके 
श्रमणको जिसके चारों तरफ ये जोरोंके साथ घूमते हैं, इन सव- 
को नजर अन्दाज करनेपर यदि हम राजी होजावें तो हम यह कह 
सकते हैं कि चाँद अण्डवृत्तकी शकलमें घूमता है। किन्तु यह 
स्पष्ट है कि हमारे इस कथनका असली कुद्रती घटनाके साथ 
कोई सम्बन्ध नहीं | चान्द्‌ अण्डबृत्त की शकलमें नहीं घूमता-- 
केवल “पृथ्वीकी अपेक्षासे” भी नहीं--ओर शायद्‌ न कभी इस 
शकलमें घूमा और न कभी घूमेगा। यह कथन कि अमछुक 
अमुक हालतोंमें चाँदुका मार्ग अखणडबृत्त होगा एक काम- 
चलाउऊ; राय वा एक उपयोगी कट्पना होसकता है किन्तु यह 
है फेचछ एक फदपना ही । जाहिर है कि झिस विश्वकी एकता 
वा अखरडता खय॑ साइन्सका एक अत्यन्त प्यारा सिद्धान्त है 
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उसकी कुछ थोड़ीसी घटनाओंको शेष समस्त घटनाओंसे पृथक. . 
करनेकी कोशिश करना केवल अपनी मूर्खता दशाना है जिससे 
कोई फायदा नहीं होसकता | । 

किन्तु आप कहेंगे कि यह वात गणिवसे साबित की जा- 
सकती है कि इन इन हालतोंमें चाँदका मार्ग अए्डवृत्तकी शकल- 
का होगा। मेरा जवाब यह है कि जिस तरहका आजकलके 
अधिकांश मनुष्योंका दिमाग बना हुआ है उस तरहके द्मागको 
गणितका सबूत यद्यपि निस्सन्देह पका सबूत मालूम होता है 
तथापि उसमें भी ठीक वही दोष है कि वह असछी कुदरती 
घटनाओंसे कोई सम्बन्ध नहीं रखता। गणितके सबूतंका 
सम्बन्ध भी इस दिमागी कट्पनाके साथ है कि दुनियामें केवल 
दो दी चीजे' हैं एक चाँद ओर दूखरी जमीन जो एक दूसरेपर 
असर डाल रही हैं--किन्तु न कभी ऐसा हुआ ओर न- कभी हो 
खकता है--ओर फिर इन दोनोंको एक दूध्वरेपर जो असर पड़ता 
है उसमें आकर्षणके नियम (],8ए ० (2 शॉश्ांणा) को फर्ज 
करके ( जिसे वास्तवमें साबित करनेकी जरूंरत है ), गणित 
अण्डबृत्त नामके एक कठिपत मानसिफ नतीजेपर पहुंच जाता 
है। किन्तु इस तरहकी दुललीलसे यह नतीजा निकाल लेना कि 
अण्डवृत्त नामकी वास्तवमें “प्रकृति! में कोई चीज है, ओर ये 
बड़ी बड़ी आसमानी चीजे अणडबृत्तकी शकलरूमें घूमती हैं 
'अथवा उस शकलरूकी ओर उनका झुक्राववक है, स्पष्ट एक 
अंधरेमें इस तरहकी छलांग मारना है जिसमें कोई किसी 
तरहका भी ओचित्य नहीं है। अन्तर आप यह दलील देंगे कि 
'इस तरहकी छलांग मारना इसलिये उचित है क्‍योंकि, यह 
मानकर कि चाँद और ग्रह-उपग्रह, सब अणडवृत्तकी शकलोंमें 
घूमते हैं, आप वास्तवमें आगे होनेवाली बातोंकी पेशीनगोई 
कर सकते हैं, मिसालके तोरपर अ्रहणोंकी पेशीनगोई कर सकते 
.हैं । इसके जवाब में केवल इतना ही कह सकता हूं कि टाइचो 
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ब्राहे ( डेनमाकंका रहनेवाला सोलहवीं सदीका एक मशहूर 
ज्योतिषी ) इस कर्पनाके आधारपर कि चाँद, सखय्यारे ( भ्रह ) 
आदि प्राकचक्ों % के ऊपरसे ( /:3०ए०]९८५ ) घूमते हैं करीब 
करीब उतने ही ठीक ठीक प्रहणोंकी पेशनीगोई कर दिया करता 
था, ओर आजकलके ज्योतिषज्ञ भी अपने गणितके हिसावमें उसी 
प्राकृचक्रके सिद्धान्तका कई जगह उपंयोग करते हैं। प्राकृचक्र 
एक कल्पना थी जो एक खास मतलवके लिये कर लीगई थी; 
ऐसे ही अएडवबृत्त भी एक कल्पना है जो उसी मठलवबके लिये 
कर लीगई है। किसी किसी बातमें अएडब्चकी कदपना अधिक 
खुविधाजनक कट्पना है किन्तु है वह भी कद्पनामात्र ही। 

दूसरे शब्दोंमें इस “चाँदके मार्ग ”के विषयमें (जैसाकि किसी 
भी दूसरी कुद्रती घटनाके विषयमें) हमारा शान या तो हकीकी 
ज्ञान होगा ओर या सापेक्ष ज्ञान होगा। किन्तु हकीकी मागको 
हम जान ही नहीं सकते; ओर सापेक्ष मार्गके विषयर्मे हम 
केवल इतना ही कह सकते हैं कि वह कोई चीज हो नहीं (जिस 
तरह कि पशुओंकी अंग अलग जातियां कोई चीज नहीं)-- 
हम 'कुद्रत' के इस तरह ठुकड़े नहीं कर सकते; इस तरहकी 
चीज 'कुद्रत' में नहीं है, बए्कि केवल हमारे दिमागोंमें है-- 
यह सब केवल एक विचार, एक करूपना है १'। 

मे रह देह मे 


( इस जगहपर प्रन्थकत्ताने एक दूसरी साइन्स अथात्‌ 





# भ्राकवक्र उस गोल चक्रकों कहते हूँ जिसका केन्द्र किसी दूसरे 
बढ़े चक्की परिधिपर हो--अ० | 

* तथारि मुझे यह कहनेकी जरूरत नहीं है कि इस तरहकी कल्प- 
नाएं बिजकुल जरूरी हैं, क्योंकि जो समस्याएं हमारे सामने हैं. उनपर 
केवल इन कल्पनाओंके जारेये ही हम भछा-छुरा धोड़ा-बहुत सोच सकते 
हैँ (१९२०) । 


.. #ै४८ हे -सम्यता महारोग 2 अ क 


फ्रिजिक्स (भोतिक शास्त्र) से 'बोयलके नियम? ( 309|९75. 


]9छ,) नामक एक मशहूर सिद्धान्तको छेकर उसकी प्रान्ति 


ओर असत्यताको बड़े विस्तार ओर ग्रोग्यताके .लाथ साबित 


किया है---अ० ) : 

यही “'खाइन्स” का “तरीका” है। सम्पूर्ण. घटनाओंके केवल 
एक बहुत थोड़ेसे अंशंको छेकर ही साइनस उनपरसे . अपने 
(नियम! और अपनी 'व्याख्याए? तैयार कर लेती है; ओर फिर 
जब दूसरी घटनाएं जबरदस्ती सामने आती हैं तो धीरे घीरे वह 
नियम था वह व्याख्या फिर गलत साबित होकर लछोप होजाती 
है । कोनरेड गेसनर (१६ वीं सदीका एक विद्वान साइन्सदां) ने 
ओर शुरू दिनोंके दूसरे पशु-विज्ञान ( जूओऔलोजी ) के विद्वानोंने 


सींगोंकी तादाद परसे जानवरोंको अलग अरूग जातियों में 
चांदना शुरू किया था ! सम्पत्ति-विज्ञान ( पोलिटिकल इको- . 


नोमी. ) पहले तमाम सामाजिक कार्योंको 'चीजोंकी मांग ओर 
उनकी आमद्‌! के एक फर्जो नियमके अनुसार अलग अछूग 
श्रेणियोंमें वकसीम करता है | जब छोग- पहले यह समभते थे 
कि जमीन चपदी है तो थे भारी चीजोंके जमीनपर गिरनेके 
सम्बन्धकी सब ब्रातोंकी “ऊपर ओर नीचे” इन .दो शब्दोंके 
जरिये तै कर डालते थे। आकांशके ,अन्द्र “ऊपर ओर नीचे” 
' ये दो एक दूंसरेके विपरीत दो द्शाए' समझी जाती थीं । भारी 
- चीजें “नीचे” को आती थीं; उनका स्वभाव ही यह था। किन्‍्ठु 
धीरे धोरे.ज्यों ज्यों नई नई घटनाओंका पता चलता गया त्यों 
त्यों जानवरोंकों उनके सींगोंकी तादादपर श्रेंणियोंमें बांदना 
असम्भव होगया; ऐसे ही जब यह पता चला कि जमीन गोल 
हैतो “ऊपर ओर नीचे” के कुछ अर्थ ही न रहे। फिर नये 
नियम बनाने पड़े ओर नई व्याख्याएं' तैयार करनी .ड़ीं। 
जमीनकी सूरतमें--क्योंकि उस समय जमीनको ही विश्वका 


| 


2 
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केन्द्र माना जाता था--एस नये “नियम! की छूटपना कीगई कि 
छमाम भारी पदार्थ खभावसे ही पृथ्वीके केन्द्रकी ओर भाते हैं । 
'कुछ दिनोंतक यह “नियम? विल्कुछ ठीक और सन्‍्तोपप्रद रहा: 
किन्तु फिर कुछ समय वाद सालम छुआ कि जमीन विश्वका 
केन्द्र नहीं है, ओर कोई कोई भारी एदाथ जैसे चृदसुपतिके उप- 
अह बास्तवमें विल्कुल भी पृथ्वीके केन्द्रकी ओर नहीं आते। 
'अज्ञानका एक ओर पिंड ( जिसके होते पुराना नियम कायम 
रह सका था ) अब सामनेसे हट गया, ओर कुछ समय बाद 
शक ओर बया 'नियम' यानी 'सर्वव्यापी आकर्षणका नियम! 
( एाप्रएश5व 29ए7200॥ ) यानी यह नियम कि सब छोटे 
बड़े पदार्थ एक खास वरीकेसे एक दूसरेकोी अपनी अपनी 
ओर जवींचते हैं ) घड़ा गया, किन्तु सम्भव है कि यह नियम भी 
केवल हमारे अज्ञानके कारण ही सच्चा माना जारहा है; 
इतना ही नहीं वल्कि इसमें अब कोई सन्देह नहीं रहा कि 
नियमको खच मान लेनेमें बड़ी गहरीसे गहरी कठिनाइयां 
सामने आदी हैं 

चवास्तवमें अब हम एक घड़े महत्वकी' बातपर आपहंचे | 
कभी कमी यह कहा जाता है कि ऊपरकी तमाम दलीछोंको 
मातकर भी ओर यह मानकर भी कि सखाइन्सके नियम अधरे 
ओर दोपयुक्त हैं, तथापि वे अललीयतके कुछ न कुछ निकट जरूर 
पहुंचते हैं यानी उनग्रें सवाईका अंश जरूर है, और जैसे जैसे 
नई नई घटनाए' हमें माल्ूप होती जाती हैं ओर उनके अनुसार 
पुराने नियमोंमें हम तबन्दीली करते जाते हैं, वैसे चेसे ही असली- 
यतके हम ज्यादह व ज्यादद नजदीक पहुंचते जाते हैं, ओर यदि 
हम फेवल घैयसे काम के तो अन्तको अपने वयानमें हम ठीक 
असलीयततक पहुंच जावेंगे। किन्तु कथा यह वात ठीक है? 
जब हमें तम्राम घटनाओंका पता चल जावेगा तो हम किस 
तरहके ठीक ठीक दयानतक पहुंचेंगे ! यह याद रखते हुए कि 


२५० सभ्यता महारोग . : 


“कुद्रत”एक और अखरड है, ओर यदि हम किसी एक तरहकी 
घटनाओंको ( जैसेकि चाँदके घूमने की सुरतमें ) बाकी तमाम 
घटनाओंसे अलग करके उनके लिये एक ठीक ठीक 'नियम' कायम 
करनेकी कोशिश करें तो यह पहलेहीसे ते समझना चाहिये कि 
जिस नतीजेतक भी हम पहुंचेंगे वह अखत्य हुण विना नहीं 
रह सकता, क्‍या यह खब देखते हुए यह वात स्पष्ट नहीं है कि 
हमारा ध्येय खदा ही हमसे अनन्त दूरीपर रहेगा ? यदि किसी 
खास खोजके सम्बधकी केवल दो-तीन बातोंको छोड़कर बाकी 
सब बातें किसीको मालूम हों तो यह कहना युक्तियुक्त समझा 
जासकता है कि उसका ज्ञान करीब करीब ठीक है; किन्तु जद 
हम यह जानते हैं कि “कुद्रत” की खोज करनेमें करोड़ों घट- 
नाओमेंसे हमें एक प्रकारसे केवल दो-तीन हो मालूम होती हैं, 
'त्व यह जाहिर है कि किली सी समय नई घटनाओंके मालूम 
होनेके कारण जो नया “नियम! हमें वनाना पड़ेगा वह मुमकिन 
है हमारे तमाम पुराने हिसाबको उलठ-पुलूट कर दे । किसी 
दीवारके अधिकाधिक नजदीक पहुंचते जाने ओर “प्र वतारेंके 
'अधिकाधिक नजदीक पहुंचते जानेमें चड़ा अन्तर है। पहलो 
सूरतमें आप तेजीके साथ अपने प्रयल्ोंके अन्तिम ध्येयकी ओर 
चढ़ रहे हैं, दूसरी सूरतमें आप केवल एक खास दिशामें चले 
जारहे हैं। साइन्लकी तमाम कब्पनाए' आम तोरपर ऊपरकी 
दूसरी श्रेणीमें आती हैं। वे केवछ उस द्शाको सूचित करती हैं 
जिस दिशामें उस-खास समयपर इन्सानका दिमाग चले रहा ' 
है, किन्तु उनसे किसी ध्येयकां निशान नहीं मिरूता। मोके 
मोकेपर ध्येयका एक आमसासखा दिखाई देने रूगता है जिसके 
पीछे, जिस तरह कि चन-मरीचिका था झुगतृष्णिकाके पीछे 
लोग तेजीके साथ दोड़ने रूमते हैं; किन्तु वास्तवमें कहीं कोई 
सीमा वा ध्येय नहीं होता, वह केवछ दिक्चक्रके समान जिस 
स्थानपर मनुष्य उस समय खड़ा हुआ था उस स्थानसे उत्पन्न 
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हुआ एक श्रप था ओर ज्यों ही मछुष्य उस स्थानसे हटा कि 
चह फिर लोप होगया । 
क्र मै६ ६ 2“ 

( इस स्थानपर भ्रन्थकत्तोंने विस्तारके साथ न्‍्यूटनक्ते आक- 
पंण-नियम ( ].,49 ० (>3५॥७४०॥ ) की श्रवान्तिको तथा 
उसकी गणित-सस्वन्धी अखत्यताको दर्शाया हे । ) 

शत के ः थ 

ओर चास्तवमें साइन्सके बड़ेसे बड़े सिद्धान्तोंकी आजकल 
जो बुरी हालत होरही है उससे यह दिखाई नहीं देता कि हम 
'असलीयत' को जाननेके अधिकाधिक नजदीक आते जारहे 
हैं। फिजिक्स ( भोतिक विज्ञान वा पदार्थ-विज्ञान ) का अणु- 
बाद ( ऐटमिक थिपरी ) इस समय एक जबरदस्त गोलमारलकी 
हालतमें पड़ा हुआ है; डारविनके विकाल-वादके इस सिद्धान्तमें 
कि निरवेल पशु-जातियां छट छटकर नष्ट होती जाती हैं ओर 
अधिक बलवान बचती जाती हैं एक भयंकर अध्रापन सावित 
होचुका है; दालहीमें ज्योतिष-विज्ञानका यह मोलिक सिद्धान्त 
कि चाँद ओर खय्यारोंके मार्ग स्थिर हैं खण्डित होचुका है 
भू-विज्ञान ( जिजोलोजी ) ठीक आजकल तरह तरहके संक्षोमों 
ओर तूफानोंमें गिरफ्तार नजर आता है; 'रोशनी! की “अण्ड्य 
लेटरी थियरी' ( अर्थात्‌ यह सिद्धान्त कि रोशनी ईथरकी तरंगों- 
से पैदा होती है इत्यादि ) के सामने इस समय भयंकर ओर 
निस्सन्देह अभेय कठिना्यां आन उपस्थित हुई हैं; सम्पत्ति- 
विज्ञानके बुनियादी सिद्धान्त अर्थात्‌ 'वेल्यु' थियरी” (हर चीजकी 
'क्रीमत'ः लगानेके सिद्धान्त ) का स्वनाश होचुका ओर उसे 
त्याग भी दिया गया--इन सब वातोंसे यद्द हरगिज दिखाई 
नहीं देता कि हम ठीफ ठीक अखलीयतको जाननेके अधिक 
निकट आते जारहे हें! कोई अमेय सिद्धान्त अधवा ऐसा 
सिद्धान्त जो करीव करीब अभेदध भी हो, एक चैसी ही देमाइने 
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चात है जेसाकि एक अमेंद्य कवच । निरुसन्देह यदि कैसी भी 
तोपकी गोलियां आपको देदीजावें आम तौरपर आप एक 
ऐसा कवच बना सकते.हैं जिसे वे गोलियां न भेंद्‌ सके; किन्तु 
चाहे कैसा भी कवच आपको देदिया जावे आप सदैव ऐसी 
'गोलियां भी निकाल सकते हैं जो उस कवचके टुकड़े टुऋूड़े कर 
डालें । 

साइन्लकी अनेक शाखाओॉंपर गोर करनेसे यह बात एक 
अजीब तरहसे समऊूमें आज़ातवी है कि साइनसका तरीका, 
किस तरह चवनावदी हृद्वन्दी वा असली जहालतका तरीका 
है। मैं ज्योतिष-विज्ञानकी कुछ मिखालें छेशुका हं ओर 
ज्योतिष-विज्ञान ( ऐस्ट्रोनौमी ) तमाम भोतिक साइनलोंमें सबसे 
अधिक ठीक ओरे निर्श्नान्त माना जाता है। क्‍या यह विवित्र 
वात भालूम चहीं होती कि ज्योतिष-विज्ञान--यानी आकाशके 
उन सूर्य, तारों आदिका अध्ययन जो हमसे ओर सब पदार्थों 
की निस्‍्बत्‌ ज्यावह दूर हैं, ओर जिनका देखना-भालना सबसे 
अधिक कठिन है--तमाम विज्ञानोंमें सबसे अधिक निम्वान्‍्त 
माना जाये ? किन्तु इसकी वजह भी साफ है। ज्योतिष-विज्ञान 
इसीलिये ओर सब विज्ञानोंसे अधिक निर्श्रान्त ओर निर्दोष है 
'बयोंकि उसके विषयमें हमारी जानकारी भी और सबकी अपेक्षा 
कम है--क्योंकि उसके सम्वन्धकी असली घटनाओोंका हमें 
' बिल्कुल भी ज्ञान नहीं है। अनन्त आकाशके अन्दर वास्तवमें 
हम एक ऐसे छोटे से जरेंके ऊपर खड़े हैं ओर फालकी जिन 
छोटी छोटी अवधियोंतक हमारा खयाल पहुंच सकता है वे. 
अवधियां तारोंकी अद्ुत और विशाल दोड़ोंके मुकावलेमें इतनी 
स्णिक ओर अनस्थाई हैं कि हमारी हालत वहुत कुछ उस 
छोटे से कीड़ेके समान है जो किसी रेलवे लाइनकी सर्वे करना 
ओर उसके ऊपरसे जानेवाली. गाड़ियोंकी दोड़के नियम! बनाना 
शुरू कर दे। ओर जिस तरह एंक मनुष्य किसी. बहुत «बड़े 
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गोल चक्रका एक बहुत छोटासा भाग देखकर आसखानीसे उसे 
सीधी रेखा समझ बैठता है, वैसे ही हम ज्योतिष-विज्ञानमें उन 
खस्ते नतीजों ओर नियमोंको छेकर आखानीसे सन्तुष्ट होजाते 
हैं जो ज्याद्‌ह दूरका अन्भभव प्राप्त होनेपर हमें फोरन्‌ त्याग देने 
पड़ेगे। उस मनुष्यको, जिसकी हमने अभी मिसाल दी है, 
अपनी 'सीधी रेखा'के बवरावर बराबर शायद्‌ बहुत दूरतक 
जाकर इस बाठका पता चलेगा कि वह रेखा सीधी नहीं बल्कि 
भीतरको मुड़दी हुई है; उसे अपनी एस मुड़ती हुई रेखाके बरा- 
बर वरावर शायद्‌ ओर भी अधिक दूरतक जाकर यह मात्दूम 
होगा कि वह रेखा गोलचक्र नहीं है; ओर ओर भी अधिक दूर- 
तक चलकर उसे पता चलेगा कि वह रेखा अण्डबृत्त (2]]5९ 
है वा व्यावत्त न (59९7०) है वा अनुद्चत्त (2490०) है वा 
एन शक्लोंमेंसे झकोईसी भी नहीं है; किन्तु इस बातसे कि वह 
किस खास शकलकी रेखा है उस मनुष्यके अन्तिम ध्येयमें 
जमीन आसमानका फरक पड़ जादेगा। यही हाल ज्योंदिपश॒का 
है; और फिर भी ज्योतिषको एक निर्भानत साइन्स याना 
जाता है! 

इसी दातकी दूसरी मिखालके तोरपर में मैद्सवेलकी पुस्तक 
“॥6०७ ० नृ८०४६ 7. 37”से नीचे लिखे चाकय उद्धृत करता 
ह'; जिन शब्दोंके नीचे जोर देनेके लिये छकीर है चह मेरी दी 
हुई है।-- 

“पदार्थोके उब भौतिक शुणोंको वयान करनेमें, जिनका 
खस्वन्ध पदार्थोकी गरमीके साथ है, हमने पहले ठोस दीजोंसे 
शुरू किया जिन्हें हम सबसे आखानीके साथ उठा सकते ओर 
रख सझपे हैं, उसके याद हम पादी ऊैसी रदझीक दोजोंपर आये 
ऊिन्हें हम खुले परतनोंसें रख सकते हैं, अन्तमें अद हम हवा 
जैसी चीजों (गैसेज ) पर आये जो खुले दरतनोंमेंसे उड़ दादी 
है भोर जो आम तोरपर दिखाई भी नहीं देतीं। इन दीनों 
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हालतोंका पहलेपहल अध्ययन करनेके लिये यही सबसे अधिक 
खाभाविक क्रम है। किन्तु जब हम एक बार साइकी इन 
तीनों अलग अछग हालतों (यानी ठोख चीजों, रकीक चीजों 
और हवाई चीजों) के मोर्ट मोर गुणोंसे परिचित होजाते हैं 
वब साइन्सकी इृछ्िसे इन तीनों हालतोंके अध्ययन करनेका 
सबसे अधिक उचित तरीका इसके ठीक वरअक्स है; यानी 
पहले हवा जैसी उड़नेवाली चीजे', फ्योंकि उनके नियम सबसे 
अधिक सीधे ओर सरल हैं, उसके बाद आगे बढ़कर रकीक 
चीजे' जिनके अधिक पेचीदा नियमोंका हमें हवाई चीजोंकी 
अपेक्षा कहीं ज्यादह अधरा ज्ञान है, और अन्‍न्तमें वे अत्यन्त 
थोडीसी इनी-गिनी बातें जो अभीतक हमें ठोल चीजोंकी बना 
धटके विषयमें मालूम होसकी हैं । 

इसका मतलब यह है कि 'साइन्स' के लिये उन हवा जैसी 
चीजोंमें काम करना ज्याद्ह आखान है जिन्हें हम देख नहीं 
सकते ओर जिनके विषयमें हम बहुत कम ज्ञान प्राप्त कर सकते 
हैं, ओर उसके मुकाबलेमें ठोस चीजॉमें काम करना मुश्किल है . 
जिनसे दृम परिचित हैं ओर जिन्हें हम आखसानीसे . धर-डठा 
सकते हैं| यह बड़ा विचित्र नतीजा मात्दूम होता है. किन्तु 
देखनेसे मालम होगा कि साइन्सका आम तरीका यही है 
ससस्‍्भवतः सच यह है कि हवा जैसी उड़नेवाली चीजोंके नियम 
रकीक चीजों वा ठोस दीजोंके नियमोंसे अणमात्र भो ज्यादह 
आसान वा सरल नहीं हैं, किन्तु महज इस चजहसे क्योंकि हम 
हवा जेसी चीजोंके विषयमें दूसरी चीजोकी निस्बत इंतनी 
अधिक कम जानकारी रखते हैं, उनकी बाबत नियम घड़ लेना 
हमारे छिये वनिस्वत ठोस चीजोंके. ज्याददह आसान है ओर 
हमारी गलतियोंका पकड़ा जाना ज्यादह मुश्किल है । 

अब जिस तरह .कि (ज्योतिष! को हम एक “विद्कुछ ठीक 
सांइन्स” इसलिये बना सके क्योंकि उसके सम्बंन्धकी असलों 
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घट्नाए'' इतने वर्ड ओर जबरदरूत पैमानेपर होती हैं कि हम 
उनका केबल एक वहुत ही छोटासा अंश देख पाते हैं--यानी 
महज दो-चार छोटी छोटी बातें--ओर इसीलिये अपने अज्ञानके 
कारण हमस जो चाहे नियम घड़कर जोरोंसे उसका पक्ष लेने 
छूगते हैं; ठीक उस्री तरह हमारे वेज्ञानिक बोधके दूसरे सिरेपर 
रसायन-विज्ञान ( दौमिस्टरी ) ओर भोतिकर विज्ञान (फिजिक्स) 
इसलिये करीब करीब ठीक साएन्से' बन गई क्‍योंकि श्नसे 
सम्बन्ध रखनेवाली असली घटनाए' इतने सूक्ष्म और बारीक 
पैमानेपर होती हैं कि हम तमाम छोटी दफसीलोंकों नजर- 
अन्दाज करके केवल यहां-चहां थोड् से मोर्यट मोटे नतीजोंको 
देख पाते हैं । 
नेः रा दः न न 
[इस जगहपरः रसायन-विज्ञानसे एक उदाहरण लेकर 
लेखकने अपने ऊपरके कथनको सावित किया है ओर फिर 
लिखा है फि--“यही वात बिजली, रोशनी, गरमी ओर अन्य 
भोतिक खाएन्सोंके विषयमें कही जासकती है; किन्तु जो वात 
काफी रुएए है उसे ओर अधिक विघ्तारसे साबित करनेकी जरू- 
रत नहीं है ।?-आ० ] 
कै ः द्ः न डः 
किन्तु अब यदि मोर्ट तरीकेपर मुख्तलिफ साइन्सोंको तीन 
हिस्लोंमें तकसीम किया जावे, पहलेमें ज्योतिष ओर भू-विज्ञान 
जैसी साइल्से', दूसरेमें रसायन ओर भोतिक विज्ञान जौसी, तो 
इन दोनोंके अलावा साइन्सके मशाहदेका एक तीसरा मैदान 
ओर बाकी रह जाता है; यह मैदान न तो ज्योतिष-विज्ञान (ओर 
भू-विज्ञान) के मेंदानकी तरह हमसे इतना दूर ओर इतना ऊपर 
है कि एम उसके एक वहुत ही थोड़े हिस्सेको देख पाते है, और 
न रखसायन-दिज्ञान भोर भोतिक विज्ञानके मैंदानकी तरह हमसे 
इतना अधिक नीचे ओर देश और काली इतनी सूध्मसे सृश्ष्म 
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स्थितियोंके अन्द्र हे कि हम उसके केवल मोटे मोटे नतीजोंतक ही 
पहुंचकर रह जांते हैं; बदिक यह तीसरा सैदान उन दोनों मैदा- 
नोंकी निरुषत मनुष्यके साथ एक ही ओर बरावरकी सतहपर 
: बाकी है,यह मैदान उस संसारका मैदान है जो शरीरधारी संसार' 
कहाता है, इस मैदानकी अनेक साएन्लोंमें व्यक्तिकपसे ओरः 
समए्टि-रूपसे मन्नुष्यका, उसके इतिहास ओर उसकी उन्नतिका, 
पशु-जातियोंका, वृक्ष-चनरुपतियोंका, और जीवनके नियमोंका' 
अध्ययन किया जाता है; इसमें जीवन-विज्ञान ( वाइभोलोजी ), 
समाज-विज्ञान ( खोशियोलोजी ), इतिहास ( हिस्टरी ), मनस- 
विज्ञान ( साइकोलोजी ) इत्यादिकी साइन्सें आजाती हैं| अब 
जाहिर है कवि यह मैदान वह मैदान है जिसके विषयमें मलुष्य-. 
को सबसे ज्यादह जानकारी प्राप्त है। में यह नहीं. कहता कि 
इन यातोंके विषयमें ममुष्य खबसे अधिक नियम घड़तां है 
किन्तु वह इस मैदानकी घटनाओंसे ओर सब मैदानोंकी निस्वत 
ज्यादत परिचित है। यदि तारोंके घमने ओर उनकी. आदतोंकें 
बारेमें या रसायनकी चीजोंके बारेमें मनुष्य एक वात देखता 
है--ज्योतिष-विज्ञान अथवा रसायब-विज्ञानके एन दूरके मैदानों 
में यदि वह एक मशाहदा करता हे--तो उसके मुकाबलेमें चह 
अपने भाई मनुष्योंके चछन ओर उनकी आदतोंके वारेमें हजारों 
ओर छाखों बातें देखता है ओर जाववरों और वृक्षोंकी आदतों 
के सैकड़ों ओर हजारों मशाहद्वे करता है । तव क्या यह वात 
विचित्र बात नहीं है कि इसी मैदानमें आकर मनुष्य. सबसे 
अधिक खंशयात्मा होजातां है ओर सबसे कम जोरोंके साथ 
अपने विचारों ओर अपनी कद्पनाओंका प्रतिषादन करता है. 
ओर उसे संबसे अधिक संदेह इंल बातका रहता है कि इस 
मैंदानमें कोई एक 'तियम! है भी था नहीं ?. क्‍या यह वाद 
हमारे इस पक्षका पूरा पूरा समर्थन नहीं करती कि “साइनल? 
एक अठपज्ञ बारलूकंकी तरंह दीक वहांपर सबसे ज्यादह निश्चित 
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और असखंदिग्ध होती है और वहींपर सबसे ज्यादह जोर देती है 
जहांपर कि उसे घास्तविक छान सबसे कम होता है । 

किन्तु इसके जवाबमें यह कहा जावेगा कवि जानदार पदा- 
थॉ'के साथ सम्बन्ध रखनेवाली घटनाए' ज्योतिष और भोतिक 
विज्ञानकी घटनाओंकी निस्वत इतनी जयादह पेचीदा हैं कि इस 
पेचीद्गीके कारण ही 'पक्को” साइन्ल उनके विपयमें अधिक 
उन्नति नहीं कर पाती। यद्यपि मनुष्य तारोंकी आदतोंकी 
निसबत अपने सहजातीय मतुष्योंकी आदतोंका करोड़ों गुणा 
ज्यादद ज्ञान रखता है, तथापि मनुष्य-जातिकी आदतोंका 
विषय तारोंकी आदतोंके विषयकी अपेक्षा करोड़ों गुणा ह्वी 
ज्यादह पेचीदा है ओर इसीलिये मनुप्यका पढ़ा छुआ छान भी 
'साइन्स'की इस ओर उन्नति करनेमें कारामद्‌ नहीं होसकता। 
इस मैदानमें साइस्सकी अनिश्चितताकी यह वजह बताई जाती 
है। किन्तु इसमें सार बिलकुल नहीं। यह विलकुल एऋ कव्पना- 
मात्र हे कि ज्यातिष-सम्बन्धी घटनाए' सजीव खंखारकी 
घटनाओंसे पेवीदा हैं। यदि हम एक क्षणभरके लिये भी 
सोच तो हमें मालूम होजावेगा कि वासूतवमें ज्योतिप-सम्वन्धी 
घटनाओंकी पेचीदगीका कोई अन्त ही नहीं। चाॉँदद्दीकी 
चालको लीजिये; जो कुछ हमें इस समय इस विपयका थोड़ासा 
ज्ञान है उससे ही हम जानते हैं कि चाँदकी चालका पृथ्वीकी 
जगह ओर उसके डोलके साथ ओर साथ ही समुद्रक्के ज्वार- 
भादेके साथ कुछ न कुछ सस्बन्ध है, सयंकी जगह औऑर खयके 
डीलपो साथ भी चाँदकी चालका सम्बन्ध हैँ, और हर ग्रह 
अर्थात्‌ हर सय्यारेकी जगह ओर उसके डोलके साथ भी 
चाँदकी चालका सम्बन्ध है, ऐसे ही तमाम दुमदार सितारोंकी 
अलरूग अलग जगह ओर उनके अलूग :अलग डीलोंके .साथ भी 
चाँदकी चालका सम्बन्ध है ओर न दुमदार सितारोंकी 
संख्या भी असंझ्य है भोर उनके विपयमें हमें ह्वाद भी नदारद, 

१ हि 
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ऐसे ही उदझा यानी टथ्वेवाले तारोंके मार्गोके साथ चाँदकी 
चालका सम्बन्ध हैं, ओर अन्तमें एक एक तारे वा नक्षत्रकी 
जगह ओर उसके डीलका भी चाँद्की चालपर असर पड़ता 
है] सब जानते हैं कि थोड़ेसे थोड़े समयके लिये भी इस 
समस्याको हल कर सकना कतई नामुमकिन है, किन्तु इसपर 
जब काल! का प्रश्ष भी बीचमें आजाता है ओर जब हम यह 
सोचते हैं कि ज्योतिषकी द्वष्टिसे इस समसस्‍्याके साथ यदि 
हम थोड़ा-बहुत भी न्याय करवा चाहे तो कमसे कम दश 
लाख वर्षके लिये उसे हल करना होगा, ओर इस वीचमें 
पृथ्वी, सूर्य ओर बाकी तमाम तारागण इत्यादि, जिनपर इस 
समस्याका हल निर्भर है, सब बरावर अपनी अपनी जगह' बद्‌- 
लते रहेंगे तो यह साफ जाहिर होजाता है कि इस सम्स्याकी 
पेचीद्गीका कोई अन्त नहीं--ओर इसपर भी यह सब 'ज्योतिष- 
विज्ञन! का केचछ एक अत्यन्त छोटासा अंश है। इसलिये यह 
चहस करना कि जानदार पदार्थोसे सम्बन्ध रखनेवाली घट- 
नाओभोंकी अनन्त पेचीद्गीकी निसस्‍्वत तारोंकी चालकी अनन्त 
पेचीदूगी अधिक है वा कम है ऐसा ही है जैसा यह वहस 
करना कि बाप (ईश्वर) , बेटा ( ईसा ) और रूह कुद्स ( होली 
गोस्ट ), ( ईसाई त्रिमूत्ति ) में कौन पहले हुआ ओर कोन पीछे, 
अंथवा यह वहस करना कि रूह कुदुस खुद व खुद पैदा हुई थी 
वा किसी दूसरेसे पैदा हुई थी--हम ऐसी चीजोंकी वहस कर 
रहे हैं जिनकी वाबत हम विदकुछ कुछ भी नहीं समझते । 
“कुद्रत” एक है। हम अनुमान कर सकते हैं कि वह 
अंपने किसी एक विभागमें दूसरे विभागकी निस्वचत कम अयाध, 
कम ग्रूढ अथवा कम अदुभुव नहीं होखकती है। लेकिन 
च' कि हमारा अपना जीवन खास खास हालतों और खास 
खास सीमाओंके अन्द्र है इसलिये हम कुद्रतके उस हिस्सेको 
प्याटर राहराईके साथ टैेख सकते हैं जो एक प्रकारसे हस्तीकी 
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उसी सतहपर है जिस सतहपर कि हमारा अपना जीवन है। 
मलुष्प-जातिके अन्दर हम कुद्रतको साक्षात्‌ देखते हैं; यहांपर 
मारी नजर घुख सकती है थोर हम देख छेते हैं कि कुदरत 
इतनी अगाघ ओर अदभुत है कि जिसकी किसी तरह हम 
कटपता भी नहीं कर खकते; जो कुछ हम मनुप्य-जातिके 
विपयमें सीख सकते हैं घद सबसे अधिक पूल्यवान शिक्षा हर 
जो हम कुद्रतके किसी हिस्सेके विपयमें भी दाखिल कर सकते 
हैं। ओर दिन मैदानोंमें 'साइन्ख' वड़े आनन्दके साथ विहार 
करदी है वहांपर कहना होगा कि हम कुद्रतके फपड़ोंका फेवल 
दामिन ही देख पाते हैं; ओर थाहे हम कितने भी टीक ठीक 
उसे पयों न नापें फिर भी हमें दाशभिनके सिधा उन मैदानोंमें 
ओर छुछ दिखाई नहीं देता । 
किन्तु एक और दलील है जिसपर अक्सर वह्ुत जोर दिया 
जाता है ओर जिससे यह साबित करनेको कोशिश फीजाती है 
कि खाइन्सके “नियम',साएइन्स वी व्याख्याएं ओर साइन्सके बया- 
नात प्रधान अंशमें लत्य हैं। वह दलील यह है कि एन नियमों 
आदिदकी खसहायतासे हम भाज्ी घटवाओंकी पेशीनगोई कर 
सकते हैं । किन्तु इस दलीलूपर हमें अधिक समय खोनेकी 
जरूरत नहीं है। जें० एस० मिलकमे अपनी “छाडिक” नामक 
पुस्तकमें दर्शाया है--ओर थोड़ासा भी सोचनेसे साफ समनमें 
' आजाठदा ऐ--कि किसी पेशीनगोईकी सफलता यामी सचाईसे 
यह खावित घद्दीं होता कि जिस कव्पनाके आधारपर चह 
पेशीनगोई की गई थी वह झूडपना भी वास्तवमें सच ही है। 
इससे फेवलछ इतना सावित होता है कि उस पेंशीनगोईजे लिये 
घद्द कद्पना उपयोगी थी । 
एक समय वह था जवकद्धि लोग सूर्यको एक ऐसा देवता 
मानते थे जो प्रति दिन प्रातःकाल भपने रघमें वैठकर निकलता 





० थे. औ 
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था, वह भी एक समय था जबकि पृथ्वीको विश्वका केन्द्र 
माना जाता था ओर सूर्यको एक आगका गोला माना जाता 
था जो पृथ्वीके चारों तरद्त घूमता था। उन दिनों छोग पूरे 
निश्चये साथ यह पेशीनगोई कर सकते थे कि अगले दिन 
सवेरे सूथ निकलेगा, बहिक उसके निकलनेकी घड़ीतक बता 
सकते थे; किन्तु एइससे हम यह नतीजा नहीं निकालते कि उने- 
की कद्पनाए' ठोक थीं। जव ऐड मल ओर लैवेर्िऑर ( १६वीं 
सदीके दो यरोपियन ज्योतिषज्ञ जिन्होंने चर्त मान यरोपके 
लिये पहलेपहल 'मैपूव्यून! तारेका पता लगाया) ने इस 
बातकी पेशीनगोई की थी कि सय्यारा नैषखय्यन आख- 
मानके अमुक- हिस्सेमें दिखाई देगा तो उन्होंने जाने हुए 
सय्यारोंकी चालोंके जिन सम्बन्धोंकों वे देखते थे उनसे 
एक बेजाने सय्यारेकी वावत एक छोटीसी पैशीनगोई की थी; 
किन्तु इससे यह साबित नहीं होता कि इन चालोंके विषयमें 
वह सर्वव्यापी समझा जानैवाला कहिपत नियम, जो “आक- 
घंणका नियम” कहलाता है, ठीक है। इससे केवछ यह साबित 
होता है कि उस छोटेसे कार्यके लिये यह नियम उपयोगी सिद्ध 
हुआ--निस्सन्देह ज्योतिष-विज्ञानकी वास्तविक समस्याओोंके 
सुर्कावलेमें, जिनके लिये यह नियम शायद विल्कुछ नाकाफोी है, 
यह पेशोनगोई एक अत्यन्त छोटीसी पेशीनगोई थी । 

हम ऊपर लिख चुके हैं कि टाइचोत्राहे, जो एक बड़ा अच्छा - 
ज्योतिषज्ञ था, चाँदके मार्मके विषयमें प्राकचक्रके सिद्धान्तकों ही 
मानता रहा। वह समभता था कि पृथ्वीके चारों तरफ चाँद- 
का मार्ग चक्र और प्राकृक्कका एक खास तरहका मेल है। 
कैप्लर#ने आकर अख्डबृचका विचार शुरू किया। ओर 
आगे चलकर उस स्थानके बदलते रहनेके कारण जिसपर पहुंच- 
कर चाँद एथ्वीके सबसे अधिक निकट आजाता है. तथा अन्य 
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कई कारणोंसे चाँदके मार्गमें जो अन्तर पैदा होजाते हैं, उनकी 
चजहसे अ'डदृत्तके सिद्धान्तक्रों भी छोड़ देना पड़ा ओर यह 
मानना पड़ा कि चाँदका:सार्ग एक बेअन्त टेंढ़ी रेखा है जो 
किसी खास विन्दुपर अंडब्तसे मिलूतो हुई है ओर जिसका 
पृथ्चीसे एक निश्चित ओखत फासलछा बना रहता है किन्तु जो 
कभी एक ही विन्दुपएप चापिस नहीं आती थानी जो किसी 
खास किस्मकी वन्द्शकर नहीं बनाती | अन्तको मिस्टर ज्योजे 
डाविनकी खोजोंने निश्चित औसत फासलेकी फरपनाका भी 
अन्त कर दिया ओर अब उसकी जगह एक ऐसी व्यावत्तन रेखा 
( 5979] ) की कढपना कायम की जो रेखा बराबर वाहरकी 
ओर अधिकाधिक वडो होती जाती है। निस्सन्देह कोई भी 
चार कल्पनाए' एक दूसरेसे इससे अधिक भिन्न नदीं होसकर्ती 
जितनी कि ये चारों कव्पनाए' हैं। तथापि यदि अगले सालफे 
लिये किसी प्रहणकी पेशीनगोई करनी हो तो इनमेंसे चाहे जिस 
क्पनाको काममें लेभाहये, कुछ भी अन्तर नहीं पड़ेगा । सच 
यह है कि असली समस्या इतनो विशाल है कि कुछ साल 
आगेकी पेशीनगोई उस समस्याके एक प्रकारसे केवल थोड़ेसे 
चाहरी सिरेको स्पशे करती है; किन्तु यदि इन चारोंमेंसे हरेक 
सूरतमें पशीनगोईके पूरा होजानेसे यह नतीजा निकाला जाचे 
कि वह छवपना सी सच्ची है जिसके आधारपर पेशीनगोई दी 
गई थी तो अन्तमें ऐसे पररुपर विरोधी नतीजे निकलेंगे कि 
जिनके जंजालमेंसे निकछ सकना कतई नाम्ठुमक्षिन होगा | 
इसलिये किसी पेशीनगोईकी सफलता केवल यह जाहिर 
करती है कि जिस कटपना वा नियमको आधार मानकर वह 
पेशीनयोई की गई थी वह कल्पना वा नियम उस पेशीनयोईका 
छाम चलानेमात्रके लिये उपयोगी सिद्ध हुआ। वतोर इस तरह- 
की उपयोगी छाठप नाओंके, ओर यदि उनका उपयोग केवल इतने 
थोड़े थोड़े र्मयके लिये किया जावे जिनके अन्दर डनकी 
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सत्यता और अलत्यताकी परख की जालकती है, वो इस काम- 
के लिये साइन्लकी कटपनाए'. सचमुच बड़ी अमूल्य हैं वात्तवमें 
इतनी अमूल्य हैं कि उनके विना हमारा काम ही च चछ सकता 
था; किंतु जब इन कल्पनाओंको असली चीजें मान लिया जाता 
है, जबकि मिसालके तौरपर उस “आकर्षणके नियमको, जो सूर्य 
तवारागण आदिकके बहुत ही थोड़े से अध्ययनसे घड़ लिया गया 
है, एक व्यापक सत्यता मान लिया जाता है, जब छाखों तथा 
करोड़ों वर्ष आगे-पीछेकी घटनाओंका उससे हिसाब लगाया 
जाने लगता है, और सय्यारोंके मार्ग, अथवा एथ्वीकी आयु, 
* अथवा सैर जगतके स्थायित्वके विषयमें उसके आधारपर ऐसी 
पेशीनगोइयांकी जाती हैं जिनकी सवाईकी कोई परख नहीं हो 
सकती--तो हम फेवल इतना ही कह सकते हैं कि जो लोग 
इस तरहकी दलीलें करते हैं वे अललीयतसे दूर मानो अखली- 
यतरूपी गोल चक्रको केवछ स्पशे करती हुई एक सीधी रेखाके 
ऊपरसे उड़े चलते जारहे है। पर्मोकि जिल तरह किसी चक्रके 
एक बहुत थोड़ेसे भागमें चक्रकी द्शा ओर उस स्थानपर रुपशें 
करनेवाली सोधी रेखाकी दिशा एक ही होती है वैसे ही साइस- 
को ये कव्पनाए' उस छोटेसे मैदानमें, जो हमारे .मशाहदेम 
आज़ाता है, कुद्रतकी सत्चाइयोंको खासा अच्छा प्रकट कर देती 
है, किन्तु जिस तरह उस सीधी रेखापर चलते चलते हम वहु 
जल्दी चक्रसे हट जाते हैं. उसी तरह अपने असली मशाहदेके 
: मैदानसे बाहर थोड़ी दूसतक भी इन कल्पनाओंका अनुसरण 
करंके हम शीघ्र ही असलीयतसे जुदा होजाते हैं | 
8. प्रायः हमारे तमाम विचारों, हमारी कल्पनाओं, और हमारे 7 उपर उमाम वियासे, हमारी कब्पनाओं, और हमारे घरे 
हुए “नियमों” . इत्यादिके विपयमें यह कहा जासकृता है कियेउसी:. 
तरह ण्क जुकतेपर “कुदरत” नामकी असलीयतकों स्परशे करते हें जिस 
तरह एक सीधी रेखा एक नुक्तेपर किसी चक्रकों स्पश करती है। उस 
लुकतेपर वे. विचार आदि असलीयतकी दिशाको सूचित करते हैं और 
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'लाइन्स'के आम तरीकेके सम्वन्धमें दोचार शब्द ओर। 
साइन्स “छुद्रत”की घटनाओंको देखकर उनसे “निवम''घड़ती 
है, ऐसी छोटी छोटी मामूली वातोंसे जिन्हे' देखा ओर अनुभव 
किया जासकता है साइन्ल ऐले बड़े बढ़े छायारूुपी असूल 
कायम कर छेती है जो व सुपरश किये जासकते हैं ओर न देखे 
जासकते हैं। दूसरे शब्दोंमें अपने विचार करनेकी आसानीके 
लिये हम चीजोंकी कई अरूग अलग श्रेणियां यना लेते हैं| यह 
अलग अलग श्रेणियां किस तरह वनती हैं ? यह इस तरह 
चनती हें कि अछ्ग अछग पदार्थोक्की मिन्नतामें भी हर्मे कहीं 
कहीं एक तरहकी समानता दिखाई देती है। चहुतसे पदार्थों में 
मुझे कुछ गुण एक समान दिखाई देते हैं। कदना ऐगा कि 
इन एक समान शुणोंको मिलाकर में उनकी एक प्रदारकी 
डोरी बना'छेता ह' जिससे में अपने द्मागमें उन सप पदार्थों - 
को इकट्ठा बांधकर रख देता हूं, ताकि मुब्ये उनके विएयमें 
सोचनेमें आसानी हो । इस डोरीका में एक नाम रख लेदा हूं 
ओर डस गई के हर एक पदार्थकों उसी नामसे पुकारने छूगता 
हूं। जैसेकि, जो मिसाल में अभी देचुका हूं उसमें, वहुतसे 
कुत्तोंके अन्द्र कुछ समान शुण देखशर में इस शुण-समूहका 
नाम “फाक्ख हाउण्ड”" रख लेता हूं, ओर उसके बाद अपने 





उस जनुकतेपर ही वे सच हैं । किन्तु यदि उस नुकतेस हम जरासा भी 
इथघर-उथर हट जायें तो हमें उन सब विचारों ओर कह्पनाओको नये 
पिरेसे घड़ना होगा । सीधी रेखाओंकी संख्या अनन्त हूं किन्तु चक्र एक 
ही हूं । यह उपसा न केवल “साइन्स” और “कुदरत” के सम्दन्धक्तो 
ही सूचित करती है, वरन्‌ मनुप्यक्ी अन्य 'कलाओों? और उनकी साम- 
ग्ीके सम्बन्धकों भो दर्शाती है । कवि णपने भावेंकों प्रकट करता हैं, 
किन्तु घए स्वयं उन्हें अधिक महत्व नहीं देता | वह जानता है कि उसके 
भाव स्वये “सत्य नहीं हैं, किन्तु “ऋचाई” को केदल सर करते है। 
उसकी पंक्तियां उस चक्रका एक खोल है जो उसकी अरूली कविता है। 
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द्मागके अन्दर इन सब पदार्थोकी मिलाकर रखनेके लिये 
“फाक्स हाउण्ड” नामका ही उपयोग करता हूं; इसके बाद 
उसी तरहके दूसरे पदार्थोर्मे कुछ दूसरे सामान्य -मुण देखकर 
इन दूसरे गुणोंको जाहिर फरनेके लिये में 'ग्रे-हाउएड” शब्दको 
इंजाद करता हूं। 'फाक्स-हाउएड” नामकी फटपना जिन अलूग 
अलग पदार्थो'को सूचित कर उन पदार्थोर्में ओर इस 
कव्पनामें अन्तर यह है कि वे पदार्थ ( जिन्हें हम कहते हें ) 
असली कुत्ते हैं जिनमेंसे हर एकमें हजारों ही गुण मोज़द हैं 
किसीका एक दाँत टूटा हुआ हे,द्सरा करीब करीब सारा सफेद 
रंगका है, तीसरा “सैली” नाम छेनेपर भट आजाता हे 
इत्यादि; किन्तु यह कठ्पना केवल मेरे द्मागके अन्द्र एंक मन 
घड़न्त रुप है, जो थोड़ेसे इने-गिने गुणोंका एक समूह है जिसमें 
किसी तरहकी व्यक्तिता अर्थात्‌ चैयक्तिक विशेषता) नहीं है-- 
चह एक प्रकारका छोटासा जुज-ए-आजम ( ७. ८. ५. ) है 
जो बड़ी बड़ी संख्याओंकी एक लस्बी पंक्तिपर विचार करके 
उनसे अख्ज कर लिया गया है । 

. अब फाक्स हाउर॒ड, श्रे हाउए्ड ओर इसी तरहकी अन्य 
अनेक कल्पनाओोंको रचनेके बाद सुर्े मालूम हुआ कि इन सब- 
में भी कुछ थोड़े से गुण एक समान पाये जाते हैं, इसपर मेंने 
एक नई कट्पना यानी “कुत्ता” नामकी रचना की । निरुसन्देह 
यह “कुत्ता” पहलेसे भी ज्यादह 'खयाली” है, यह एक फलपना- 
की भी कठपना है। वास्तवमें इस तमाम तरीकेकी विशेषता 
यह है कि, जैसा हम किसी मोकेपर कह चुके हैं, जितने ज्याद्ह 
घसीभ पैमानेपर हप्तारा खयाल जायगा उतनी ही उसकी“गह 
राई कम होगी; अथवा दूसरे शब्दोंमें, जेसा साफ जाहिर है 
जिन पदार्थोंक्ती हम तुलना करते हैं उनकी संख्या जेसे जसे 
बढ़ती जांती है चैसे घेले- ही उन सबके सामान्य गु्णोका 
: संख्या घटती जाती है.। अन्तको, जैसाकि हम शुरूमें ही बतला 
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चुके हैं, जब एक काफी तादाद पदार्थो'की लेली जाती है तो 
हमारा कर्पित विचार ( घाहे धह “कुत्ता” हो वा चाहे कुछ भी 
फ्यों न हो ) पिघलकर खतम होजाता है शोर फिर उसका कुछ 
अर्थ ही नहीं रह जाता | “साइन्स”का ओर वास्तवमें मनुष्यके 
तमाम भोतिक ज्ञानका यही कठिन चक्र है कि अपने खास 
तरीकेपर चलनेके लिये उसे जरूरी तोरपर असलीयतकी खुश्क 
जमीनको छोड़कर कल्पनाओंकी दूलदुलमेंसे जाना पड़ता है, 
ओर ये कल्पनाए' जितनी जितनी साइन्स आगेको बढ़ती जाती 
है! उतनी उतनी ही अधिक दुर्बेछ, अधिक नाजुक; ओर उठाने- 
धघरनेके नाकाबिल द्ोती जाती हैं, यहांतक कि अन्तमें उड़कर 
छायामात्र रह जाती हैं । तथापि यह तरीका विल्कुछ जरूरी है, 
पर्योक्ि मनुष्यका दिमाग केवछ इस तरीकेपर ही कुदरती पदा- 
थॉ के साथ व्यवहार कर सकता है । 

अब हम इस अन्तिम वातपर एक स्षणसरके लिये विचार 
करते हैं। यह वात जाहिर है कि संसारका हरएक पदार्थ हर 
दूसरे पदार्थक्रे साथ सम्बन्ध रखता है--वास्तवमें हर पदार्थका 
अस्तित्व केवल दूसरे पदार्थोके साथ इस सस्वन्धक्ले कारण ही 
कायम है; इसलिये हर पदार्थके कुल शुणोंकी संख्या अनन्त है 
( फ्योंकि एक एक गुण इस तरहका एक एक सम्बन्ध जाहिर 
परता है )। इसीलिये इन्घानका महदूद्‌ दिमाग इस तरहके 
किली पदार्थको ( पूरो तरहसे ) ग्रहण करनेकी शक्ति अपनेमें 
नहीं रखता--वह किसी प्रकार भी किसी असलो पदार्थका 
चिन्तन दी नहीं कर सकता। इसलिये किसी पदार्थक्ते साथ 
व्यवहार फरनेके लिये दिमागको मजबू रन्‌ उसके अदनन्‍्त शुण- 
समूहमेंसे धोड़ेसे गुण भलूय कर लेने पड़ते है (यही वह भजश्ान- 
फा तरीका वा कोरो कव्पनाभोंका वह ठरीका है जिसका हम 
ऊपर जिकर कर छुके हैं )-अर्थात्‌ उस पदार्थक्के दूसरे तमाम 
ददाधोंके साथ जो अनन्त सम्बन्ध : उनमेंसे धोड़ेसे सम्बन्ध 
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हम मन 30.27. जप ललित की कप कम कट मील लक कम 
अलग लेकर मनुष्यको' पहले उनका चिन्तन करना पड़ता है। 
दूसरे सब सम्बन्धोंका चिन्तन वह बादमें यथायोग्य समयपर 
करता रहेगा। इस प्रकार उस पदार्थस्रे उसके बहुसंख्यक 
शुणोंको जुदा करके ओर केवल थोड़ेसे गुणोंकों रहने देकर, 
जिनको मिलाकर वह एक कठ्पना घड़ लेता है, इन्सानका 
दिमाग वास्तवमें असली पदार्कों छोड़कर एक खायेके पीछे 
चलने लगता है, किन्तु इस सबके बदलेमें उसे एक ऐसी चीज 
मिल जाती है जिसे यह हाथमें छेसकता है, जो इतनी हलकी 
होती है कि उसे वह इधर-उधर ले जा भी सकता है, ओर जो 
कागजके नोटोंके समान कुछ समयके लिये ओर खास खास 
हालतोंमें चास्तवमें “घन! का काम देखसकती है वा उस दर्जतक 
धन है। डर केवल इस बातका है कि यह दिमाग इस तरह 
अपनी ही घड़ी हुई अधूरी कह्पनाकी बढ़ी हुई उपयोगितासे , 
घोकेमें आकर कहीं उसे असली धन न समभ बैठे, उसे चाहरी 
संसारके मैदानमें बढ़ाकर उसमें वह असलीयत फर्ज न कर चैठे 
जो वाघ्तवमें केवल पदार्थोर्में ही है, अर्थात्‌ जो असलियत केवल 
उन पदार्थोर्में है जिनमेंसे कि हर एकमें अनन्त सुण मोजूद हैं। 
खाइन्सका खास तरीका अब हम साफ साफ समभ गये 
ओर आजकलके साइन्सके नतीजोंसे उसकी अनेकानेक ही 
मिसालें भी दी जासकती हैं। हमारा तज़रबा उन खब अनु- 
भवोंसे मिलकर बनता है जो हमें पांच इन्द्रियों्रारा प्राप्त होते 
हैं। हम भारी चीजोंके बोककों अछुसव करते हैं; हम देखते हैं' 
कि जब इन चीजोंको छोड़ दिया जाता है तो वे गिर पड़ती हैं; 
हम गरमी ओर सरदी; रोशनी ओर अन्धेरे इत्यादिको अनुभव 
करते हैं। किन्तु ये सब अनुभव थोड़े वा वहुत दर्जेतक एक 
देशीय होते है, ओर मनुष्य मनुष्यके अनुभवमें अन्तर होता है; 
स्वभावतः हम उन सबके लिये कोई'ऐसा सामान्य माप दूढ़ 
निकालना चाहते हैं जिसके द्वारा हम उन अद्युभवोके विपयमें' 
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बातचीत कर सकें ओर अशुभव करनेवाछे मुप्योंकी अलूय 
अलग चैयक्तिक खाछियतोंका लिहाज न करते हुए उन्न अनु 
भवोंको ही ठीक ठीक बयान कर खकें। एस तरह हम कोई 
ऐसी सासान्य घटना दढ़ निकालना चाहते हैं जो मनप्यके 
सरदी, गरमीके अनुभवों वा रोशनी ओर अन्धेरेके अद्ुुभवोंकी 
( जैसा हम कहते हैं ) जड़में हो वा उनके अन्तर्मत दो, अथवा 
कोई ऐसी वाव जिससे दीजोंका नीचे गिरना समकमें आलके 
( भर्थात्‌ जो सदा उस ठरहफी घटनाओंमें मौज द ऐो )-- 
श्यको पूरा करनेके लिये हम कट्पनाए' रखदेझे उस तरोके- 
को कामसें लाते हैं जिसका ऊपर जिफर किया गया है; अर्थात्‌ 
हम चहुदसी अलग अलग जीज़ों वा अल्ग भलग घटनाभोंको 
देखकर फिर यह पता छगाते हैं कि उन सपमें फोन प्हॉनसे 
गुण वा कोन कोनसी पातें सामान्य ऐं | यहांतफ एमारा काम 
चहुत ठीक है। किन्तु ठीक एसी जगहपर मायूली खाह्न्जक्े 
ठरीवेकी ध्रान्ति उत्पन्न होती है, क्योंकि एस दाठको भूलकर 
कि ये सामान्य शुण असली घटनाभोंको देखकर उदसे घड़ी हुईं 
फेघचल कठ्पनाए'मात्र हैं, हम उन फ्पनाओंहीके सत्तित्वको 
सच्चा चा असली माव छैठते हैं, ओर असली घटताओंको उल्यदा 
नके योण बतीजै, दा एन “कारणों” के “कार्य” इत्यादि समर- 
भने लगते हैं। मोदी सापामें यह घोड़ेके प्लाथे गाड़ीको खड़ा 
दारना अथवा एन्सानके आगे उसके सायेको रखना है। मिसाल 
वे; तोरपर यह देखकर कि थलग अछग रंगों ओर अल्ग घलग 
शवालोंके दहुतसे पदार्थ जमीनकी ओर गिरते है था न्ुकते है 
हम पिरनेके इस सामान्य शुणका एक अलग छस्तित्व मानने 
लगते है जिसका नाम हम “झाक्षण शक्ति” (30०८0 णा 
(७79५१(४0० ) रखते हैं--ओर अन्‍न्तक्तो यह प्रतिपादन करने 
लगते हैं कि प्रदधति' के तमाम छोटे-बड़े पदार्थों के दीचमें दा 
उनके उपर एक सर्वव्यापद झावाएण-शक्ति द्याम्र दर रही हू ! 
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ऐसे ही यहं देखकर कि बहुतसी भिन्न भिन्न चीजे' जैसे पानी, 
हवा, रकड़ी इत्यादि हममें वह अनुभव पैदा करती हैं जिसे हम 
आवाज कहते हैं, ओर इन सबकी सूरतमें कांपना यानी तर- 
डुेंका उठना ( ७।७०0४०॥ ) एक खामान्य तच्च है, हम तरडु 
उठनेके इस गुणकोी अछकूग करके उसका स्वतन्त्र अस्तित्व 
मानने लगते हैं ओर उसे आवाजका कारण बताने छूगते हैं । 
किन्तु यद्यपि हम इस तरह खोचने छगें कि साया मनुष्यसे 
अलग है, तथापि खाया मनुष्यसे अलग हो नहीं सकता; ओर 
यद्यपि हम गिरनेको था तरंगोंको रकड़ीसे वा पत्थरसे अलग 
सोचनेकी कोशिश भल्ठे ही करें, तथापि इस तरहका गिरना 
ओर इस तरहकी तरंगे इन पदार्थो'से वा इसी तरहके अन्य 
पदार्थो'से अलहदा कभी नहीं होसकतीं, ओर उनके इस तरह 
अलह॒दा अस्तित्वकी बात-चीत फरनेकी कोशिशका नतीजा यह , 
होता है कि हम अन्‍्तमें केवल बेमाइने बकवास करने लगते हैं। 
इससे भी अधिक विचित्र मूखेता हमारी उस समय दिखाई 
देती है जबकि कसी कभी जिन कल्पनाओंकों हम इस तरह 
अखली हस्तियां फर्ज कर लेते हैं उनके वे समस्त गुण जिनको 
मिलाकर ये कल्पनाए' घड़ी गई हैं विल्कुल फर्जों ही होते हैं, 
जिनका किसीको कुछ भी अच्ुभव नहीं होता, जेसेकि रोशनी- 
के तरंग-चाद ( अड्यू लेटरी थियरी ) में ( रोशनीका कारण 
खोजनेके लिये ) एक ऐसा असम्भव 'ईथए फर्ज कर लिया 
गया है जिसमें वे तरंगे' पैदा होसकें ओर  भोतिक विज्ञानके 
अणुवाद ऐटमिक थियरीमें एक ऐसा अगु ( ऐठम ) फर्ज कर 
छिया गया है जो सख्तसे सख्त भी है और साथ ही साथ हर 
तरफको जिस तरह चाह मुड़ भी जाता है। निस्सन्देह इस 
सबका नतीजा चही है जोकि हम देख रहे हें कि हर एक दिशामं 
पलाइन्स' आज दिन अपने तई' अंसाध्य केठिनाइयों ओर केचल 
चेहद्गियॉमें फंसा हुआ पाती है। 
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[ इस जगहपर तअ्न्थकारने बड़े विस्तारके साथ आकर्षणके 
नियम ( [,9७ ० ठा4शाधांणा ), ईधरकी तरंगोंसे रोशनीकी 
उत्पत्तिके सिद्धान्त ( एगतणैबाणए गारणए ० 86 ), ओर 
अणुवाद(0६०0770 [॥९०४ ) इन ठदीनोंको अल्ग अरूग लेकर 

नमेंसे हर एकक्ी भ्रान्ति ओर असत्यताको दर्शाया हे। उसमे 
दर्शाया है कि आकर्पणके नियमकी वैज्ञानिक परिमापामें जिन 
शब्दोंका उपयोग किया गया है उनका न कोई निश्चित थर्ण है 
न होसकता है, इस नियमके पता छगानेयाले पिद्ठान स्वयं 
न्यटजका कथन है कि कोई चुद्धिमान्‌ आदमी पिना शिसी सच- 
व्यापक माध्यमको माने दो पदार्थो'के बीचकरे आफकप णमें 
विश्वास नहीं कर खकता | अब यदि भोतिक माध्यम माना 
जाचे तो कठिनाइयां अनन्त हैं ओर यदि किसी दूसरे प्रदारदः 
माध्यस माना जावे तो नियम ही दिज्ञानके छेत्रसे शहर हो- 
जाता है। एसके अतिरिक्त जिस स्थितिमें इस समय विध्रवक्के 
पदार्थ हैं उसमें प्रन्थकारका दावा है कि एक अत्यन्त छोटेसे 
दायरेके दाहर यह नियम हरशिज ठीक नहीं होलकता । रोशनी - 
वा अथवा दीजोंके दिखाई देनेका कारण दरंगों (५१७:०7075) 
को मानकर 'साइन्स' के लिये जरूरी होगया कि दह इन स्चे- 
व्यापककी तरंगोंके लिये भी किसी न किसी सामान्य ओर 
सर्दव्यापद्य माध्यमको खोल निकाले,भोर तुरन्त एक इंघर' की 
दावपना कर डाली गई। “इस ईथर' को लेकर हमें पता रूगा 
कि हमारी ( साइन्‍्सदी ) जरूरतोंकों पूरा करनेके लिये वह 
एक ऐसी चीज होनी चाहिये जिसका एक पर्दा द्खक्ते ऊपर 
१७ मिलियन मिलियन पोएड (यानी दो खरव वा २०७ 
मनसे उपर ) वजन पड़ता हो, झोर इसएर भी इतनी वारीकछ 
वा सष्म दो छि हवाके हलकेसे हलके इवासमें डससे रुछावट 
न पडने पावे. जबकि वह हृठनी दारीकर है कि हम किसी 
तरहसे भी उसे देख वा परख नहीं सकते, फिर भी उसकी तरंगों 
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'वा उसके हिलनेमें इतनी ताकत है कि थे तरंगें ठोससे ठोस 
पदार्थो'की हिला डालती हैं ओर उनके टुकड़े टकड़े कर डालती 
है; इधर एक ऐसी चीज है जो कुछ शीशेके खमान धनी ओर 
ठोस छीजोंमेंसे आसानीके साथ निकल जाती है किन्तु कुछ 
कोके जैसी हलकी ओर मिरनी चीजोंमेंसे नहीं मिकल पाती 
इत्यादि इत्यादि ! सारांश यह कि ईथर एक ऐसी चीज है जो 
खयालमें नहीं आसकती । जिस तरह कि इस तुरत-फुरत काम 
करनेवाली ओर अजुवाद किये जानेके नाकाबिर आकर्षण 
शक्ति! के ऊपर वैसे ही इस अभेद्य ओर अस्पवृश्य ईथरके ऊपर - 
'साइन्स! अ्रद्धाके साथ व्यर्थको अपना सर रगड़ती है । 'कट्प- 
नाओंको असलीयतें मानकर! (?८६०7गीटव0ा 0 2४०508- 
८४०५ % ) अथवा अपने 'मानस-चिन्नोंको भोतिक पदार्थ 
करार देकर! ( २८।८४४४०० ० (207०९०($ $-) खाइन्स 
इन बेमाइने बेहद्गियोंकों घड़ती है. ओर फिर गम्मीरताके साथ 
और सच्चे विश्वासके साथ उन्हें समभनेकी कोशिश करती 
है, जिस 'मम्बो जम्बो! ( अफरीकाकी कुछ हब्शी जातियोंका 
एक देवता ) की पूजाके लिये 'खाइन्लस! एक समय प्रजहबका 
मजाक उड़ाती थी वैसा ही एक अपना 'मम्बो जस्बो! खड़ा करके 
अब साइन्स खुद श्रद्धाके खाथ अपनी आंखें बन्द करके उसमें . 
विश्वास करनेकी कोशिश करती है ।” इसके बाद  ग्रन्थकारने 
अणुवाद्‌ ( 0८००० [४००५७ ) के थोथलेपनको दर्शाया है। 
चह कहता है कि द्मागी ढद्भपर किसी न किसी तरह भोतिक 
संसारकी रचनाको ' समम्मानेके लिये 'खाइन्स! को एक 'अणु 

( 8४०॥ ) की कल्पना करनी पड़ी ओर यह मान लेना 

पड़ा कि दुनियाकी तमाम चीजें अणुओंहीकी बनी: हुई हैं । 

# | 5. शा॥। 
* देखो 5897]0 की बढ़िया पुस्तक (+070९०/5 ए 7/008॥7 

70॥एड05 
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किन्तु “अणुका न कोई रंग है, न वू; न गरमी, न खाद; न जान 
ओर न समझ; उसमें केबल 'मादा' है और 'हरकद ( )455 
४१५ ०७३०॥) है; फ्योंकि खयालके अन्द्रमें केचछ माहा और 
हरकत, एन दो दीजोंके अछादा बाकी सब चीजोंको अलग 
करके ही उसकी कह्पना की गई है। यह भपने एक “खयाल”? 
को बढ़ादर कुद्रतकी पुश्तपर छाद देना है। और यह अणु, 
एक बेसाएने ओर घेहदा चीज है। एस तमाम घसीध विध्चमें 
रंग, वू, गरमी, जान ओर समभझसे अछहदा “माहा' और हर- 
करत! नामकी कोई चीजे नहीं हैं | '(अणु' जयालमें भी नहीं शा- 
सकता । वद्द अत्यन्त यानी पूरी तरह सख्त ऐ और पूरा छवक 
दार ऐ, जिसका यह अरे हुआ कि बह एक ऐी समयमें मटता 
गैर नहीं भी मुड़वा; उसका रूप है ओर उसका फोई 
रूप नहीं है; घद सबसे सम्दन्ध रखता है ओर फिर भी सदसे 
विष्कुल अलूग है। लोगोंके सामने अपने दस 'मम्दो जम्बों! फे 
मतको ठीक सादित करनेके लिये एस 'अणु' के उपासकॉको 
बेहद सर खपाना पड़ा है। एक विद्वान्‌ कद्दता है कि 
“अण! फेवछ निष्क्रिय माद्दा है जिसमें सिदाय रुद्वावटके ओर 
पशई शक्ति नहीं; दूसरा कहता है कि “अणु' में मादह्य विव्कुल 
नहीं चह फेवचल शक्तिका एक केन्द्र है; तीसरेकी राय है कि ्षण 
स्वयं मादा नहीं है वढिझि केवल दसरे माहके कम्दर एक 
प्रदारका छोटासा भवंर (५०:८५) है! किन्तु सद रस दातमें 
सहमत है कि 'अणु' मासूली समभकी दीज नहीं है, अब नतीजा 
चेदल यह रह जाता है कि वह एक देसमम्दीकी यानी देच- 
हरपरीफी यीज ( 'ए०75९८१६८ ) है ।” इत्यादि ] 
झोर इसी तरह क्षन्य सब दिशायोंगें महुप्यका दिमाय 
“कुद्रत'रापी योल बक्से स्पश करती हुई सीधी रेखाएं दनाकर 
उनके ऊपरसे उडकर दर निकल जाता है कोर झपने तई' देशंत 
'ऐेसी नेस्तियोंमें जा पिराता है जो 'कुदरत' से घट्टी ह६ केचल 
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कहठ्पनाए', केबछ फर्जी भूतोंकीसी छाप्राए' हैं। । 
ओर उचित, क्योंकि अभीतक मलुष्यकां दिमाग केवल भूत ही. 
देख सकता है असलीयतें नहीं देख सकता; तथापि इसमें किसी 
तरहका भ्रम नहीं रहना चाहिये ; इन भूतोंको अखलछीयतें नहीं 
समभ बेठना चाहिये; क्‍योंकि वे तो एक दूसरेके साथ-भी नहीं 
खप सकते | जिस तरहके “अणु! से भोतिक विज्ञानवालोंका 
काम चल सकता है उस तरहके 'अणु' से रसायन-विज्ञानवालों . 
' का काम नहीं सर सखकता। जो ईथर' रोशनीका माध्यम बन 
सकता है वह ईथर सर्वव्यापी 'आकर्षण'का. माध्यम नहीं हो- 
सकता | 

इन बारीकियों ओर बाद-विवादोंमें पड़नेकी जरूरत ही न 
होती यदि्‌ यह वातःजाहिर न होती कि, जैखा मेंने शुरूमें कहा. 
था, आजकलकी साइन्स स्पष्ट अथवा अस्पष्ट०ढड़से द्वष्टा 
“मनुष्य” ( यानी आत्मा ) को अरूग करके उसके बिना ही 
'. प्रकृतिकी घटनाओंको समभ्रानेका प्रयत्न करती है । - यह देख- 
कर कि अपनी रोजमरेहकी जिन्द्गीमें जो मामूली बातें हम 
कहते रहते हैं वे वास्तवमें बिलकुल यथार्थ नहीं होतीं, वढ्कि 
देखनेवाले ओर वात कहनेवाले मन्ुष्चकी भपेक्षासे ही सच. 
होती हैं--अर्थांत्‌ मननुष्यके अपने चैयक्तिक अनुभवमें रंगी होदी 
है--कुंद्रती तोरपर साइन्सने कोई ऐसी बात ढ'ढ निकालनेको 
कोशिश की जो विल्कुल यथार्थ हो ओर जो मनुष्यके अजुभवपर 
निर्भर न हो; किन्तु निस्सन्देह इस तरहकी कोशिशमें साइन्सको 
असफलता पहलेहीसे वबदी हुई थी, क्योंकि सिवाय ऊपर 
लिखे अज्ञानके तरीकेपर फर्ज कर छेनेके किसी घटनाके विषयमें 
वा किसी घटना-समूहके विषयमें कोई वाव बिल्कुल यथार्थ 
हो ही नहीं सकती और यह भी जाहिर है कि कोई वात॑े 
जो कही जावे वास्तवमें मनुष्यके वेयक्तिक अनुभवसे बाहर 
नहीं जासकती | मिसालके तौरपर जब कोई मनुष्य कहता 
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हे--“आज सखरदी है” तो मानता पड़ेगा कि उसके इस 
कथनमें एक शोकूजनक संदिग्धवा ओर अस्पष्टवा हे जो 
महुप्यके सब कथनरर्मे खासाविक हैं। “आभाज”-- आज 
क्या चीज है? “सरदी”-सरदी क्रिस माइ्नेमें ! तुम्हारे 
लिये सरदी, वा दुसरे लोगोंके लिये सरदी, वा कुतुबके पासके 
णफानी टापुओंमें रहनेचाले रोछकि लिये सरदी वा थरमामेटर- 
में दिखाई देनेवाली सरदी ? “ह”--क्या तुम्हारा मतरूब हैं! 
ही है? या तुम कहना चाहते हो,'महसूस होती है? चा “माल्प 
होती हैं ?” इत्यादि । इस मोकेपर 'साइन्स! एक प्रामाण्य 
रूप धारण करके सामने आती है ओर उस मनुप्यके कथनको 
दुख्स्त करती है। साइन्स कहती है, “टैम्परेचर तीस दर्जे 
फाहरेन हीट है |” गोया इस कथनसले मामछा ते होगया। 
किन्तु दया चास्तवमें इससे मामला ते होजाता है? कौन 
जानता है“टैस्परेचर ”क्या दीज है ? उसकी परिभाषा साध्न्समें 
क्या है ? ८७7६ १४४७८) की पुस्तक 77)6९०ए ० 6९४ 
(0, 2. पर लिखा है--/किसी चीजका टेम्परेचर वह मिकदार है 
जिलसे जाहिर होता है कि वद् चीज कितनी ठण्डो था कितनी 
गरम है (!? यह कहना करीब करीब ऐसा ही मालूम होता है 
जैला यह कहना कि--“किसी चीजका रंग वह मिकदार है 
जिससे जाहिर होता है कि वह दीज कितनी नीछी, छाल वा 
पीली है ।” इससे हम अपने ज्ञानके मागपर अधिक भागे नहीं 
बढ़ते । 
कः ञ्ः द्छ श्छ 
[ इस जगह पर तब्रन्थकारने 'गरमी” अथवा टेंम्परेचर' के 
विपयमें शुर्ते आजतकके साइन्सके तमाम सिद्धान्तोंको लेकर 
विल्तारके साथ उनकी श्रान्ति ओर असत्यताकों दर्शाया है। 
धरमामिटरके विपयमें वह वीचमें लिखता हे कि--“एक यही 
अकेली वात, कि धरमामिटरके ऊपर जो दर्जे वने हुए हैं उनमें 
श्८ 
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विव्कुल बरावर फासला होता है, साफ' जाहिर करती है कि 
जिस जिस तरह पारा नल्ीके एक सिरेसे दूसरे सिरेतक 
फेलता जायगा उसके कुल फैलाव यानी राशिके साथ दर्जेका 
हिसाब वराबर वद्लरूता रहेगा ।” इत्यादि । ] 
कै शेहे नेः नें; 

इस सबका नतीजा यह हुआ कि वावजद 'ताकत? (76 
ल्‍29) और 'अणओं” (8६०७७) की इस कदर चर्चाके 'साइन्स' 
को शोकके साथ कहना पड़ता है कि चह अभीतक शब्द 
८ स्परेचए का कोई माननेयोग्य अर्थ नहीं बता सकी; वह 
अज्ञात चीज अभीतक अज्ञात ही है; कोनेके पासकी वह 
आजाद हस्ती अभीतक हमारे हाथोंसे खिलक जाती है। 
मजु ष्यके अपने अनुसमवसे पृथक कुद्रतके अब्दूर किसी खतंत्र 
अस्तित्वकोी पता रूगनेकी कोशिशद्वारा ही खाइन्स घूम- 
फिरकर एक वेमाइने वातपर आपहुंची। जव उस आद्मीने 
कहा था कि “आज सरदी है”? तो यद्यपि निसुसन्देह उसके 
कथनमें एक शोकजनक अस्पष्टता थी तथापि उसके कुछ 
माइने थे; वह अपने अनुभवकों बयाय कर रहा था, वा 
सम्भव है उसने सड़कपर कुछ वरफ पड़ा हुआ वा जमा हुआ 
देखा हो, किन्तु जब, इस कोशिश कि मानव-अनुभवको छोड़- 
कर कोई स्वतन्त्र वात कहनी चाहिये, साइन्सने ऐसा न किया 
कि 'टेम्परेचर तीस दर्जे है? तो साइन्सने एक ऐसी वात कह दी 
जो यद्यपि सम्भव है उपरसे देखनेमें स्पष्ट मालूम होती है' किन्तु 
जिसका जाजतक न साइन्सने कोई निश्चित अर्थ बताया 
ओर न कभी वता सकती है # | 





# निस्सन्देह मेरा इस सबसे यह मतलब नहीं है कि व्यवहारके 
लिये थरमामीटर या डूसेर इसी तरहके औजारोंका उपयोग न किया जावे। 
चास्तव्म यही तो साइन्सका असली ओर न्याथ्य मैदान है। किन्तु 
जैसाकि में ऊपर -पेशीनगोईके- विपयमें कह चुका - हूं; किसी ठीक ठीक 
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यही हाल'साइन्स'की दूसरी कल्पताओंका है।यह “कल्पना! 
कि संसार वा किसी सी पदाथ की कुल ताकत खय॑ न कम हो 
सकती है ओर न बंढ़ सकती है ([॥6 "8७१० 6 ८णाइटा- 
७४07 ० &००४५- यदि बह पदाथ किसी दूसरे पदार्थ को 
अपनी ताकत दे न दे वा उससे ताकत ले न ले, यह कद्पना 
कि संलारकी असंख्य पशु-जातियोंमेंसे दूसरोंकी निस्वत 
अधिक बलवान जातियां ही कायम रहती हैं (5पारंए०) ० 
(॥० 7]०७)--जितना अधिक इन कर्पनाओंपर विचार किया 
जाबे उतना ही इनका कोई ऐसा अर्थ कर सकना जो दर 
असल समभमें आजाबवे असस्मव मालूम होता है । “दूसरोंसे 
अधिक वबलवान”,दस वाक्‍्पमें ही वास्तवमें वह बात फर्ज कर ली 
गई हे जिसे साबित करना था वा जिसपर विचार करना था 
ओर “ताकतके कायम रहने” का तमाम सिद्धान्त केवलमान्र 
“आकर्षण”? ((ह० ४६०४०) के अत्यन्त सूक्ष्म 'सिद्धान्तका 
ओर भी अधिक सूक्ष्म यानी हवाई रूप है। रखायन-विज्ञानमें 
जिन्हें 'तत्वः ( (॥९००४४८४ ७7९75 ) कहा जाता है वे भी 
केवल ऐसी खयाली कव्पनाए' हैं जिनमेंसे हर एकमें केवल तीन 
तीन वा चार चार गुण हैं ओर जिन्हें असलोयतन फर्ज करके 
बाहरी दुतियाके ऊपर थोप दिया गया है । . दुनियाके जिन 
अगणित अलग अलूग पदार्थोकी रचना इन “तत्वों! द्वारा चताई 
जाती है उन पदार्थोंकी अपेक्षा ये तत्व ज्यादह असली” नहीं 
बल्कि कहीं कम असली हैं, ओर उनको तत्व मानना तो कैचल- 
मात्र कव्पना ओर प्रान्ति है। शायद्‌ 'शुद्ध कारवन! वा 'शुद्ध 
खण' की चर्चा करना असलीयतमें चैसा ही बेमाइने हे जैसा 





नदीजोंका निकछ आना एक वात हैं ओर उन कल्पनाओं वा सिद्धान्तोंका 
सच्चा होना जिनके आधारपर वे नतीजे निकाले गये हें बिल्कुल एक 
दूसरी ही बात है। थरमाभिटरसे काम केनेसे 'टेस्परेचर' शब्दका जिक्र 
करनेकी भी जरूरत नहीं होती | 
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शुद्ध बन्द्र' वा शुद्ध कुत्ते! की वात करना [अथांत्‌ जिस तरह 
कि कोई कुत्ता ऐसा वहीं मिल सक्कता जिसमें कुत्तेपनके 
सामान्य झुणोंके अछावा अनेक ही वैयक्तिक गुण भी मोजद न 
हों ऐसे ही संसारमें कोई ऐली चीज नहीं होसकती जिसमें शुद् 
स्वर्णेके गुणोंके अछावा अगणित ओर बातें मौजूद न हों--+०] 
इस तरहकी कोई चीजें संसारमें नहीं हैं, केवल मनमानी परि- 
भाषाओंके जरिये ओर अज्ञानके तरीकेसे हम इस तरहकी चीजोंमें 
विश्वास करने लगते हैं | 

यथाथ ज्ञानकी तलाशमें ओर एस उस्मीदमें कि कुदरती 
घव्नाओंकी तहमेंसे छानते छानते कोई थे कोई चीज ऐसी 
निकल आवधेगी जो इन्सानी ओर वैयक्तिक न होकर स्वतन्त्र, 
नित्य ओर निधिकार होगी, 'साइन्स” छगातार इन घटनाओंमें- 
से इन्लानी ओर वैयक्तिक अंशको यानी अल्युभवके अंशको 
निकाल बाहर करती रही है। ओर (अभीतक) तमाम साइन्सों- 
का रुझान इसी ओर रहा है कि नीला, लाल, हलका, भारी, 
ठणएडा, गरम, सम्मानता, विभिन्नता, स्वास्थ्य, सजीवता, भरा, 
चुरा, इत्यादि शब्दों ओर मानव-अनुसवॉको छोड़कर हर सूरतमें 
दूढ़ दूढ़कर ऐसे तत्वोंको निकाला जावे और उनपर 
भरोसा किया जावे जिनमें मानव-अंश कम हो। मिसालके 
तौरपर 'आवाज' का अध्ययन करनेमें साइनल की यह कोशिश 
रही है कि जहांतक होसके कानके फैसलों ओर उसके अनु- 
भवोंसे कम काम लिया जावे ओर तारोंकी लम्बाइयोंके नाप 
ओर उनकी तरझ्ों ( ५॥97४0४०75 ) की खंख्या इत्याद्पर 
अधिक भरोसा किया जाचे | (जहांतक होलका) हर साइन्सको 
उसके नीचेसे नीचे दर्जेतक पहुंचा दिया गया है। “सदाचार- 
विज्ञान! (5 ५ध८७में भलाई-बुराईकी कसोटी केवल उपयोगिता 
ओर पीढ़ी द्र पीढ़ी प्राप्त अजुभच बताये जाते हैं। सम्पत्ति- 
विज्ञान (?०॥४८४) ९८००१००७) मैंसे मनुष्य मनुप्यके बीच 


(2 
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न्याय, उदारता, प्रेम ओर ऐक्यका साथ इत्यादि सब विचार 
वनिकालकर बाहर कर दिये गये हैं। और जो उसका नीचेसे 
नीचा तत्व मिल सका भर्थात्‌ स्वार्थ! (53निए४९०:८४।) डखपर 
इस विज्ञानकी चुनियाद्‌ रखी गई है | जीवन-विज्ञान (870089) 
गेंसे चइक्षों, पशुओं और मनुष्योंके अन्द्रके व्यक्तित्वकी समस्त 
शक्ति न्रिकारूकर फ्रेंक दीगई है, आत्माको इन सबसे अरूग 
कर दिया गया है मोर यह कोशिश कीगई है कि इस विज्ञान- 
सम्बन्धी समस्त अद्भुत घटनाओंकी भी केवछ रसायनकी. 
क्रियाओं ((6४४८०) 3 #प्रंध०७), छोटे छोटे जीवित अणुओंके 
सस्बन्धों ( 0८९॥णं४7 4हरिएं०5 ), प्रोटोफ्लाज्म (एक तरहका 
जीवित मादा ), ओर 'औसभोस' के नियमों ( रकीक चोजोंके 
आपसमें मिल जानेके नियम)द्वारा ही व्याख्या कर डाली जावे | 
आगे चछकर रखायनकी क्रियाओं ओर भोतिक विज्ञानकी 
तमाम अद्गव घटनाओंको भी खाली करके केवल बेजान अणुओं 
( 0६०78 ) की दौड़ बताया गया है; ओर इन अणओं की दोड़ 

( ओर ऐसे ही ज्योतिपके चाँद, स्यनारायण आदिकी रफ्तार ) 
को भी खोंचकर 'डाइनेमिक्स! ( हरकत करते हुण पदार्थोक्ता 
विज्ञान ) के उन नियमोंतक पहुंचा दिया गया जिन्हें विद्यार्थी 
अपने कमरेके अन्दर वेंठा हुआ फागजके एक टुकड़ेके ऊपर लिख 
सकता है। इस प्रकार कोमठे (१६ वीं सदोके पूर्वाद्ध का एक 
फ्रांसीसी फिलोसोफर जिसने आजकलूंकी वैज्ञानिक विदार- 
पद्धतिकी एक प्रकार मींच रखी ) का यह विचार, कि सरलसे 
सरल साइन्ससे लेऋर पेचीदासे पेंचीदा साइन्सतक साइन्लोंका 
एक जवरद्रुत चढ़ता हुआ खिलसिला होना चाहिये, अप्रकट 
रूपसे आजकलके वैज्ञानिक प्रयत्रोंके अन्तर्गत रहा है | 'साइन्स'ने 
हरएक हालतको उससे नीचेकी हालूतके जरिये “समक्ताने” की 
कोशिश की है जैसे--“नीलेपन”को तरंगोंके जरिये ओर तरंगोंको 
उड़नेवाे अणओंके जरियि--मजुप्यसे सम्बन्ध रखनेवाली 
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चातोंको सदा मजुष्यसे नीचेकी दुनियाके जरयि। मधुष्चर 
जातिसे सन्तुए्ट न होकर और उससे बाहर निकलकर, साइन्घ 
पशुओं ओर चनस्पतियोंमेंको भटकती हुई,रसायन-विज्ञान और -. 
भोतिक विज्ञानमैंको होती हुई अन्तको मशीनों ओर कढों (१९ 
८9708) के अन्दर जापहु'ची। अब वह सन्‍्तुष्ट होकर कहने 
रूगी--“आखिरकार इन कलों ओर मशीनोकी विद्याका 
मैदान मनुष्य-जातिसे बाहर है, यहांपर ऐसी बातें मिलेंगी जो 
खय “यथार्थे! होंगी ओर असली होंगी, हमें इसीको नींच मान- 
कर इसके आधारपर अपनी इमारत फिरसे खड़ी करनी चाहिये 
ओर धीरे धीरे इसीके जरिये अर्थात्‌ मशीनोंके असूलोंके जरिये 
हम मनुष्य, उसके खभाव ओर शुणों आदिको भी जान लेगी [” 
में कहता हूं कि “आजकलकी साइन्स” यही खप्त देखती रही है 
तथापि इस खम्नकी भ्रान्ति साफ जाहिर है। हम मनुष्यके सम्वन्ध- 
से बाहर नहीं जासके, वल्कि केवल मनुष्यके अनुभवोंके सबसे 
अधिक बाहरके किनारेतक जापहुचे हैं। “मादा ओर हरकत” 
(१(४५६ 8700 (०४४०7); जिन्हें इस पद्धतिके भचुखार सबसे 
ज्यादह असली हस्तियां, ओर तमाम घटवाओंका भादि उत्पत्ति 
कारण माना जाता है, फेवलमात्र मनुष्यके अनुभवोंको लेकर 
उनसे घड़ी हुई अन्तिम कब्पनाएं ओर हमारे सबसे अधिक 
खोखलके सयाली अस्तित्व हैं। जड़ मादेसे विश्वकी उत्पत्ति- 
ओर संचालन वतानेकी कोशिशका अर्थ केवछ यह है कि समस्त 
धटनाभोंमें जो जो गुण हमें सामान्य दिखाई देते हैं उन्हीं शुणों- 
को उन सब घटनाओंका कारण कह दिया जावे--ओर यह 
बात, जेसाकि हम ऊपर कह आये हैं, ऐसी ही है जैसी मनुष्यों-' 
की समस्त एक दूसरेसे मिन्नताका कारण उनके भिन्न भिन्न 
तरहके बूद बता दिये जावें--मुमकिन है कि इस तरह हम कोई 
ऐसा छफूजी असूल घड़ लेचें जो देखनेमें ठीक मालम हो, किन्तु 
उसके अन्द्र अर्थ प्रायः कुछ भी नहीं होसकऋता | ; 
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लक 2 ८ लय व 

“साइन्स”की यह तमाम गति ओर कोमटेके अनुसार साइन्स- 
की ऊपरको चढ़ती हुई अछग अलग शाखाओंका तमाम सिल- 
सिल्ा जो सत्र इस प्रकार 'मनुष्प(अर्थांत्‌ आत्मा)के अस्तित्वको 
कल-पुरजोंद्वार समकानेकी एक कोशिश है (॥0०0 €झणेथां। 
]॥४॥ ४ए ४९८८०)॥०७॥॥०७), एक जबरदरुत भँवर है। यह भंवर 
किसी सीधी-सादी, यथार्थ दिखाई देनेवाली ओर मित्य रथाई 
बुनियादी माद्दी चीजसे शुरू करके धीरे धीरे कदम वा फदम 
'मद्ुष्य! ( यानी आत्मा ) तक पहुंचनेका दावा करता है, यानी 
यह दावा करता है कि इन माद्दी चीजों ओर कल-पुजोके नियमों - 
के जरिये वह मनुष्यके अस्तित्वके कारणको भी समभ्त लेगा; 
किन्तु वास्तवमें चह अपना काम शुद्ध ही मनुष्य” से करता 
है। 'भाह्ा' ओर 'हरकत' इत्यादि जिन चीजोंसे साइन्ल शुरू 
होती है वे वास्तवमें 'मनुष्य' के सबसे अधिक नीचेके अनुभव 
हैं, ओर इनके जरियिसे साइन्ल मनुष्यके ऊँचेसे ऊँचे ओर 
गहरेसे गहरे अनुभवोंको समझने ओर समभानेकी कोशिश 
करती है | इस सबसे हमें फोयर्न वह तरीका याद्‌ आजाता है 
जिसे गंवारी शब्दोंमें कहते हैं--“अपने वालोंमें कंघा करनेके 
लिये सीढ़ी लगाकर चढ़ना।” सच यह है कि 'साइन्स! कभी 
भी “भनुष्प” की विशाल दुनिया थर्थात्‌ मानव-जगत्‌ यानी 
मनुप्यके अनुभवोंसे बाहर नहीं गई, ओर न चास्तवमें आजतक 
उसे इसके वाहर खड़े होनेकी कोई जगह ही मिल्ल सकी; किन्तु 
पिछली दो वा तीन सदियोंमें दह ऊूगाठार उस दिशामें यानी 
मनुण्यसे वाहरकी ओर जानेकी चेण्टा जरूर करती रही है। 
“्रनुष्य-जीवन” के आन्तरिक आधार ओर उस जीवनकी 
अखली घटनाभोंकोी लाइन्जने इसलिये छोड़ दिया क्योंकि 
एक तो वे घटनाए' अत्यन्त चसीअ हैं ओर इतनी आखानीसें 
कावूमें आनेवाली नहीं हैं ओर दूसरे जाहिरा तोरपर मनुप्य 
मठुप्पके आत्तरिक तथा वाहरो अनुभवोंमें इतना अन्तर होता है 
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कि उन सबसे उस मैदानमें आगे बढ़नेके लिये कोई एक निश्चित 
मत नहीं झ्िए होसकता, इसलिये साइन्स इस मैदानको छोड़: 
कर मनुष्यसे बाहर किसी अधिक निश्चित ओर अधिक व्यापक- 
चीज (वा अखललीयत ) की वलाशमें घीरे धीरे वाहरकी ओर 
भटक गई है। इस प्रकार एक एक कर मनुष्यके आन्तरिक 
अज्ुभवोंकों छोड़कर जैसे मनुष्य मनुष्यमें वा मनुष्य तथा अन्य' 
प्राणियोंमें वैयक्तिक सम्बन्धका अनुभव, न्यायका भाव, 
कर्तेव्यका भाव, ओचित्य-अनोचित्यका भाव इत्याद्(क्योंकि ये 
सब भाव अत्यन्व अनिश्चित रुपके हैं वा शायद्‌ इसलिये क्योंकि 
अलग अलग मनुष्योंमें ये भाव कम वा अधिक दर्जेतक पाये जाते 
हैं, किसीमें अभी विद्कुछ प्रारम्भिक रूपमें ओर किसीमें पूरे 
उन्नत रूपमें), और अधिक स्पष्ट शारीरिक अ्भुभवों यानी रंगका 
अनुभव, आवाजका अनुभव, जवानका जायका, वू इत्यादिके. 
पाससे निककलते हुए; क्मोंकि ऊपर लिखे कारणोंसे ही ये भी 
अधिक उपयोगी नहीं होसकते--“साइन्स” अन्तको इन सबसे. 
नीचे उतरकर शरीरके पट्टोंके सुकड़ने ओर फैलनेके अत्यन्त 
शुरूके मानव-अन्ुुभवमें आकर ठहर जाती है। इस अत्यन्त 
मोटे अचुभवसे ही साइन्स अपने लिये माद्दो (१४०५5 ०7 778/0९7) 
की कदपना करती है | इस अन्तिम अनुभवमें पहुंचकर जो शायद्‌ 
मनुष्यमें ओर छोटेसे छोटे पशुओंमें एक समान पाया जाता है 
'खाइन्स” को अपने लिये सबसे अधिक बसीअ ओर खबसे 
अधिक व्यापक मैदान मिल जाता है ओर वह इस तमाम रचना- 
के असली “केन्द्र”से जितनी दूर जासकती थी उतनी दूर 
पहु'च जाती है। गोया 'साइन्ल!' विशाल “मानव” जगतके 
सबसे वाहरके छिलकेतक पहु'च चुकी। किन्तु यह छिलका 
भी विल्कुछ सूखी हुई हड्डी ही नहीं है, उसमें भी अभी थोड़ा- 
बहुत मानव-अंश वाकी है, ओर इसीलिये वह भी विद्कुछ . 
यथार्थ ओर नित्य एकरूप जैसा 'साइन्स” चाहती थी बैसा 
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नहीं है। किन्तु साइन्स इससे. आगे नहीं जासकती--ओर 
फिलहाल उसे यहां हो रुक जाना पड़ेगा ! 

शायद्‌ किसी दिन भविष्यमें जब “वैज्ञानिक सिद्धान्तों” के 
ये तमाम द्खावटी वस्त्र जिनकी एक विशेषता यह है कि केघलू 

विद्वान ही उन्हें देख सकते हें, ज्यों-त्यों कर तैयार होजावेंगे 
ओर जेसोकि आशा कीजाती है “मजुष्य-जाति” गस्भीरताके 
खाथ अपना यह नया लिवाल धारण करके बाहर निकलेगी 
ताकि सारी दुनिया देख देखकर उसकी तारीफ करे, तव उस 
समय -जेसा ऐण्डरसनके उपन्यास “ग्एशण5 पटछ 
(]00॥९४ ( अर्थ--सम्राटके नये कपड़े )” में आता है--शायद्‌ 
कोई छोदासा वालक किसी मकानको ड्योढ़ीपर खड़ा हुआ 
चिब्ला पड़ेवा--“किन्तु इसके चदनपर तो कुछ भी नहीं” और 
थोड़ेसे गोलमाल ओर घबरहसथ्में माह्ूप होगा कि वलक 
ठीक है । 

नोट 

स्टैनली जेवोन्स अपनी पुस्तक ?009]८5 ० $53670९ 
(अर्थात्‌ -'साइन्सके सिद्धान्त) ?. [)९ में लिखता है-- 

“मुझे डर है कि अपने इस जवदस्त विश्वासको प्रकट कर 
सकतेमें छुम्ते बहुत ही अधरी सफलता हुई है कि, यदि पूरे ओर 
कड़े तकंके साथ जांच कीजाबे तो सावित होजायगा कि 
[भोतिक खझशिके अन्दर] (नियमका शासन? (रि०३7 ० .3७) 
एक ऐसी कद्पना है जिसकी असीतक किसी बातसे ठसदीक 
नहीं होती, 'प्रस्तिकी समावता' ([7)्रणिएाए ० ऐिवण८) 
एक ऐसा वाक्य है जिसके अनेक अर्थ होसछझते हैं, और हमारी 
साइनन्‍्सके नतीजोंकी असंद्ग्धिता वहुत दर्ज तक एक श्रम है।” 


>्दऊ 


दूसरा अध्याय 
भविष्यकी साइनस; एक पेशीनगोहई 


(0006 )७६ ६॥4६ ( ६06 #प्रगाशा 069] ) 57 ०७ र्ण 
(6 पा0पश्रा।, 30 5टा0766 ॥5 ्[ ए० 77०8 प5&  दिद्ा 
पी पए0८ब्ववणा5 ॥ 6 +29७9720 98090, 


“+रिलीाशआ' दे शा] 65. 


अर्थ--“यदि एक बार उसे (अर्थात्‌ मन्नुष्य-जीवनके आदशे- 
को ) अपने विचारसे बाहर खिसक जाने दिया जावे तो फिर 
साइन्स मिश्र देशकी प्राचीन हस्तलिपियोंमें लिखी हुई प्राथ- 
नाभोंसे भधिरू उपयोगी नहीं रह जाती (” 

रिचड जैफरीज । 

पिछले अध्यायसे जाहिर होगया होगा कि आजकलकी 
साइन्सके काम करनेके तरीकेमें कहीं न कहीं किसी न किसी 
तरहकी गलती जरूर रह गई है। इसका यह मतलरूब नहीं कि 
इस काममें जो जबरदरुत मेहनत कीगई है वह बिल्कुल ही 
फजूल शई, क्योंकि इस मेहनतके बदलेमें हम एक बहुत बड़ी 
तादाद अमछी नतीजों ओर तफसीछूचार मशाहदोंकी दिखला 
सकते हैं; किन्तु इसका मतलब यह है कि साइन्सकी असछी 
सप्रस्याको केवल दिमागके जर्यिसे हल करनेकी कोशिश एक 
ऐसी बुनियादी गलती है जो अन्तमें हमें किसी न किसी बेहू- 
दगीतक पहुचाये बिना न रह सकती थी, ओर इस गरतीने 
फिलहाल हमारे अवतकके नतीजोंको भी दूषित कर दिया है। 
द्योंकि--इस आखिरी बातके सिलूसिलेमें-मदुण्यके मस्तिष्णः - 
को उसकी भावनाओंसे अछंग कर देने यानी उसके दिमागको 
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दिलसे हुदा कर देनेका एक नतीजा यह हुआ कि हमारे चेज्ञा- 
निक मशाहदोंका एक बहुत बड़ा हिस्सा केवल दिखावटो ओर 
तुच्छ रह गया; दूसरी ओर इस गरूतीहीका एक नतीजा यह 
भी हुआ कि लाइन्सके अमली नतीजे जेसे औद्योगिक कल- 
कारखाने ओर युद्धकी सामग्नी इत्यादि जितने हमारी भलाईके 
साधन हैं उतने ही बुराईके साधन बन गये। 

हम ऊपर कह भाये हैं कि साइन्स विश्वकी एक ऐसी 
व्याख्याकी जोजमें, जो केदल दिमागसे सम्बन्ध रखती हो ओर 
जो खदाके लिये मान्य हो, एक ऐसी चीजकी खोज करती रही 
है जिसका कहीं अस्तित्व ही नहीं है। जिन्हें हम बाहरी “कुद- 
रत” की घटनाए' कहते हैं वे भी कमसे कम आधे दजेतक 
मनुष्यके हृदयके साव हैं । यदि हम किसी भी घटनामेंसे अपने 
हस भावको निक्ताल बाहर करनेकी कोशिश करें ओर उस 
घटनाकी एक ऐसी व्याख्या तैयार करना चाहें जिसमें 
इल्सानी अंश वा भावका अंश न हो तो यह केवछ ऐसा ही 
है जेसा किसी चीजमेंसे उसका अर्थ निकालकर वाहर 
कर देनेकी कोशिश ; इस तरहसे जो व्याख्या हम ठौयार 
करेंगे वह देखनेमें ( अर्थात्‌ शब्दोंके लिहाजसे ) चाहे यथार्थ ही 
हो किन्तु दास्तवमें न उसका कुछ अर्थ होगा ओर न कुछे 
मूल्य । यह ऐसा ही है जैसा ई'्मेंसे मिद्टी निकाल देनेकी 
झोशिश करना | हमें यह कमी नहीं भूलना चाहिये कि हमारी 
मन्तककी दलील भोर युक्तियां यद्यपि बड़े महत्वकी हैं, 
तथापि वे हरगिज केवल अपने सहारे नहीं ठहर सकतीं ओर 
न उनके छिये खड़े होनेकी अलग कोई जगह ही है | एन द्लीलों- 
में हमें अनेक वातें फर्ज कर छेनी पड़ती हैं, ओर दलीलें हमारे 
भीवरके ऐसे भावोंका केवल दाहरी रूप होती हैं जो तकसे 
उत्पन्न नहीं होते, वल्कि जो शायद्‌ कभी कभी मन्तक ( त्े- 
शास्त्र ) के नियमोके भी विरुद्ध होते हैं| पक्केसे पक्क॑ मन्तकका 
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अर्थ केवलमात्र एक जंजीरकी अनेक कड़ियोंको आपसमें जोड 
देना है; ओर जंजीरकी अन्तिम कड़ी उस समयतक किसी 
कामकी नहीं, आप उसपर किसी तरहका बोक नहीं डाल: 
सकते, जिस समयतक कि सबसे पहली कड़ीको कहीं न कहीं 
मजबूत न जमा लिया जाबे | द्मागी जंजीरकी मजबूती केवल 
उस कुण्डेकी मजबूतीपर निर्भर है जिससे कि वह खारी जंजीर. ' 
लट्कती है, ओर वह कुएडा सदा मनुष्यका एक भाव होता है। 
उकलैदस ( रेखागणित ) की मजबूती केवछ उन मूल तत्वों 
( 0)40॥5 ) की मजबूतीके सहारे है जिन्हें 'खयंसिद्ध! मान: 
लिया जाता है, ओर ये खयंसिद्ध तरव हमारे अन्द्रके भाव! 
हैं। वे ऐसी तकशून्य बात हैं जिनके विषयमें हम इससे ज्यादह 
ओर कुछ नहीं कह सकते कि “में ऐसा अनुभव करता हं।” 
चास्तवमें 'रेखागणित” की तमाम शकछे' गोया इन शुरुके 
इन्सानी भावों वा विश्वासोंकी केवलमात्र विस्तृत छान-वीन 
ओर उनका एक जबद्रुत फैलाब हैं--भोर रेखागणितकी तमाम 
इमारत इन्हीं सूल विश्वासोंके सहारे खड़ी है ओर इन्हींके गिरने- 
से गिर पड़ती है। शुद्ध दिमागी सचाई नामकी कहीं कोई छीज 
नहीं है, यानी मेरा भतरूव यह है कि ऐसी कोई खथाई नहीं 
जिसके अख्तित्वको हृदयके भावोंसे अछय करके बयान किया 
जासखके। मिसालके तोरपर यदि वास्तवमें यह दिखाया जासके 
कि रेंखागणितकी कोई शकल ऊपरके खयसिद्ध तत्वोंके 
आधारपर कायम है तो फिर वह शकल दिमागी तोरपर या बिना 
किसी सम्बन्धके सच नहीं रही है, वटिक केवल मेरे अपने: रेखा- 
गणित-सम्बन्धी प्रारम्मिक भावषके एक जहूरकी हेसियतसे सच 
है। और यदि मैं रास्ते चछते किसी फकीरको दो-चार पैसे दे- 
देता हूं, केवल इसलिये नहीं कि दान देनेको हर हालमें में अपनी 
एक ड्यूटी ( कत्तव्य ) समझ वैठा हैं, वा इसलिये भी नहीं 
कि मैं दूसरोंकी नजरोंमें दानशील दिखाई देना चाहता हं, वा. 
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उसके द्कि करनेसे बचना चाहता हं,वल्कि इसलिये कि में उसके 
साथ सद्धथी दिली हमद्दी महसूस करता हूं; तो मेरा यह दान 
देवा सच्चा है किन्तु खयं विदा किसी दूसरी वातके सम्बन्धके 
सद्धा वहीं वदिक वह काम जिस चीजको जाहिर करता है-- 
अर्थांद्‌ मेरे अन्द्रके मलनुष्य-प्रेमके प्रारस्सिक' भावको--उसके 
केवल एक जहूरकी हेसियतसे वा उसके जहूरके अर्थोर्में सच्चा 
है। हकीकतमें सबसे सच्ची सचाई वह है जो हमारे सबसे 
गहरे भावोंका जहर हो, ओर यदि फोई बात निरपेक्ष यानी 
परम सत्य ( 0»७5०]७६८ ४०) ) है तो केचल बह मनुष्य उसे 
जान सकता है ओर केवल घहो उसे जाहिर कर सकता है 
जिसके अपने अन्द्र'परम भाव'मोजूद हो था जो परम“अस्तित्व” 
( परम-आत्मा ) को अपने अन्दर साक्षात्‌ कर चुका हो। 

ऐसी खूरतमें, ओर चूकि दिमागी युक्तियोंका अस्तित्व 
जंजीरकी कड़ियोंके समान क्षणिक होता है इसलिये, यह वात 
साफ जाहिर है कि दिमागी नतीजोंको हम अपने दूसरे उद्दं श्यों- 
के पूरा करनेके लिये वतोर साधवनोंके काममें लासकते हैं किन्तु 
उन्हें हम अपना उद्दे श्य नहीं माच सकते | उन्हे जीवनके उद्दे श्य 
मानकर उनपर किसी तरहके विश्वासका भार रूटकाना उस 
चीनी जादूके खेलको तरह है जिसे मार्को पोलो ( इटली देशका 
रहनेवाला सबसे पहला यूरोपियन यात्री जो ठेरहवीं सदोमें दीन 
पहुंचा था ) ने'वयान किया है जिसमें जादूगर किसी रस्सेहा 
एक सखिरा ऊपर अधरमें फेंककर दूसरे सिरेसे उस रस्सेके 
ऊपर चढ़ता है। इससे मालूम होता है कि हमारी साइ- 
न्‍सकी कल्पवाए' उस समयतक डिचत हैं जिस समयतक 
कि हम व्यावहारिक उपयोग यानी अमली कामोंके लिये 
उन्हें बतौर साधनोंके घड़ लेते हैं | इसी अर्थमें वे क्षणिद् 
भी हैं; वे हकीकी सचाध्यां मानकर नहीं घड़ी जातीं 
चवल्कि केवल किसी खास अमली नतीजेतक पहुंचनेके लिये 


२८६ * सभ्यता महारोग 





एक जंजीरकी कड़ियोंके वोर्पर घड़ी ज्ञातों हैं। इसगरज- 
के लिये जो भी कर्पनाएं वा घिद्धान्त हमारे लिये उपयोगी हों, 
हम घड़ सकते हैं | यदि हम पुलोंकी मजबूतीका हिसाब रूूगा 
रहे हैं! तो तामीर ओर शिवप-सम्बन्धी हम किसी भी ऐसे असूलछों- 
को काममें लासकते हैं जिनसे हमें असली ओर अमली नतीजे 
मिल सके'। यदि हम अहणोंकी पेशीनगोई करना चाहते हैं तो 
हम किसी भी कामयलाऊ सिद्धान्त का उपयोग' कर सकते 
हैं। सिद्धान्त यानी कल्पना याहे कोई भी हो हर्ज़ नहीं है जबतक 
कि उससे हमारा मनोवांछित अमली नतीजा निकल आता है, 
जिस तरह कि जबतक किसी रस्सेसे आप अपनी मनौकाकों 
नोकाश्रयमें खींचकर लासकते हैं तववक इससे कोई अन्तर नहीं 
पड़ता कि आपका रसख्ला छोहेका है वा सनका वा रेशमका। 
में समझता हूं कि इस इदृष्ठिसे हमारी 'आजकलरकी खाइन्स! 
बड़ी तारीफके काबिल है। अमली नतीजों ओर थोड़े कालकी 
पेशीनगोइयोंके लिये उससे वहुत कुछ उपयोगी मसाला मिल 
सकता हैं। ऐसे ऐसे नियम ओर ऐेली ऐसी कठ्पनाएं मिल 
खकदतो हैं जो कुद्रती घटनाओंके एक तरहके शोटे-हैएड नोट; 
वा प्रचलित रुढ़िया ओर जेबमें रख लेनेयोग्य संक्षिप्त खार होती 
हैं, जिनका कुद्रतकी असली दुनियाके साथ करीब करीब 
दैसा ही सम्बन्ध है जेसा किसी नकशेका उस देशके साथ 
जिसका वह नकशा कहा जाता है। कोई नहीं कह सकता कि 
असली देशमें ओर उस नकशेमें कुछ भी समानता है किन्चु जब 
आप उस असूलको समभ जाते हैं जिसपर वह नकशा तलोयार 
किया गया है तो आपके लिये अपने रास्तेका पता रूगानेमें चह 
नकशा वहुत ही उपयोगी सिद्ध होता है| इसलिये जबतक कि 
साइन्ख अपने इस अखली लक्ष्यको . सामने रखती है, और 
मनुष्यके अनुभवसे चछऋर फिर उस अनुभवपर ही कोट आना 
चाहती है, तवतक साइन्सकी वीचक्की सब कव्पनाए' विल्कुल 
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डचित हैं; किन्तु जिस समय साइन्स अपनी इन कट्पनाओंको 
हकीकी ओर प्रामाणिक बताने रूगती है ओर उन्हें कुदरती घट- 
नाओंकी सच्ची सद्चयी व्याख्या कहने लगती है, ओर इन कहरप- 
नाओंके आधारपर ऐसे ऐसे ठुर्गम मैदानोंमें घुलनेकी कोशिश 
करती है जहांकी घटनाओंकी कोई तसदीक नहीं होसकती वा 
जो अत्यन्त सूक्ष्म मैदान हैं, जेसे अद्वश्य जन्तुओं (;जर् स ) वा 
अणुओोंके मैदान वा अनन्त दूरके आकाशमें, वा अत्यन्त पीछेके 
भूतकारू वा अधिक आगेके भविष्यमें घुसता चाहती है-तो 
कहना होगा कि साइन्स केवल रस्सेका एक सिरा अधरमें 
फेंककर दूसरे सिरेसे ऊपर चढ़ना चाहती है ! 

अंगरेजीकी यह मसल कि “॥6 क्ल5॥45 986९7 ६० (९० 
(70ए९)४” अर्थात्‌ (चछा विचारकी जनन्‍्मदात्री है! एक चसीअ 
अथ में चड़ी गहरी खचाई है। जिस तरह शरीर पहले ओर 
वस्त्र पीछे वैसे ही व्यक्तिके अन्द्र भाव पहले और विदयार पीछे 
आते हैं ( इच्छा भी एक भाव ही है )। यूरोपियन इतिहासमें 
ले रूसो# आता है ओर फिर बोलटेयर ११ में समभता हूं 
कि मनुष्यके शरीरकी रचना भी इसी अखूलके मुताबिक है, 
धर्योक्ति दिमागके पीछे ओर दि्मागके कार्योको निश्चित करनेवाले 
दे जबरदस्त मज़ा-तन्तु हैं जोकि भावनाओंका स्थान विशेष 
है। दास्तवमें सनुष्य-शरीरको देखनेसे दिमाग रुपष्ट एक क्षणिक 
यादी अनस्थाई सीज मालूम होता है जिसके एक ओर एन्द्रियोंक्ते 

ठन्‍्तु हैं ओर दूसरी ओर भावनाओंके जवरदरुत तत्तु हैं। 
यदि छिसी व्यक्तिके भीतरके भाव वा उसकी भावना वद्ल 








& खूसे (]२०७५५८७॥) ओर१' वोलटेयर (४०।४॥९) अठारहवीं 
सदीके दो पास फान्सीसी विद्यान, जिन्होंदे यूरोपर्मे उस सामाजिक, 
धरासक थार राजनातेक आजादीकी नींव रझी जिसकी कलियां अभीतक 
पूरी तरह नहीं खिीं। रूसो अत्यन्त भाविक था आर उसे फान्सकी 
जयवसिय्ध फ्राप्तिका मानविक पिता माना जाता है |--झ० | 
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दीजावे तो उसंके वियार करनेकी तमाम शैली ही उलरट-पुछट 
होजाबेगी। यदि किसी साइन्सके वे मूछ तत्व जो स्वयंतिद्ध 
मान लिये जाते हैं. ओर जो उसके प्रारम्भिक भाव हैं बदल दिये 
जायें तो उस खाइन्सकी सारो ऊपरकी इमारतको नये सिरेसे 
निर्माण करना होगा। मसलन आज-कलछका 'सस्पत्ति-विज्ञान! 
जिख सूल तत्वको स्वयंसिद्ध माचवकर उसके आधारपर कायम 
किया गया है, वह सूल तत्व 'बैयक्तिक लछोस! है। किन्तु यदि 
इसकी जगह कोई नई स्वयंसिद्ध भावना हमारे अन्दर जाग उठे 
( जेसे आज-फलकी बेअन्त छूट-खसोटके स्थानपर न्याय और 
ईमानदारीकी भावना यदि हमारे अन्दर जाग उठे), तो इस 
विज्ञानकी सारी घुनियाद्‌ बदल जावेगी ओर नई घुनियादके साथ 
साथ एक विल्कुल नई इमारत खड़ी करनी पड़ेगी । 
इसी तरह जब लोग राजनीति, धर्म, कछा-कौशल इत्यादि- 
पर वहस करते हैं तो आम तोरपर देखा जावेगा कि उनका मत- 
भेद बुनियादी है । वे शायद्‌ स्वयं इस वातको विद्कुल न 
जानते हों, किन्तु वे सब भिन्न भिन्न सूल तत्वों यानी बुनियादी 
तत्वोंकों स्‍्वयंसिद्ध मानकर उनसे आगे चलते हैं, ओर इसी- 
लिये उनंका एक मत हो नहीं सकता । कभी कभी निस्सन्देह 
गोरसे देखनेसे यंह भी मालूम होगा कि वे बुनियादमें सहमत हैं 
किन्तु उनमेंसे किसी एकंने ऊपरके नतीजे निकालनेमें कहीं . 
गलती खाई है; ऐसी सूरतमें उस मनुष्यका विचार उसके प्रार- 
म्मिक भाषंको जाहिर नहीं करता, ओर जब उसे यह सममा 
दिया जाता है तो उसे अपंना विचार वद्लना पड़ता है। लेकिन 
अधिकांश बार यही देखनेमें आता है दि मतसेंद्‌ वास्तवमें उस 
गहराईपर है जहांतक कि दुलीलकी पहुंच नहीं होलकती; ओर 
इस तरहके लोगोंमें अन्ततक मतमेद्‌ वना ही रहता है। ऐसी 
सूरतमें न उनमेंसे कोई ठोक है ओर न कोई गरछत है। उनके 
केवल भाव भिन्न भिन्न हैं; वे सिन्न भिन्न मनुष्य हैं । ह 
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एसलिये 'विचार'(]00०९8)॥)की तहमें 'भाव'(77८८॥४४)है 
ओर “विचार! उस 'साव! का जहर, उसका बाहरी अंकुर वा 
उसका एक खोल होता है। भोर हर व्यक्तिके छोटेसे वैयक्तिक 
जीवनमें तथा समष्टि रूपसे “मनुष्य” के महान, ओर व्यापक 
जीवनमें, दोनोंमें च'कि मनुष्पका रूूगातार नया जन्म होता 
रहता है ओर मनुष्य भतर ही भीतर बढ़ता रहता है, इसलिये 
मनुप्यकी वाहरी विचार-शेलियां भी लगातार ही बदलती रहती 
हैं ओर नई नई विचार-शैलियां उनकी जगह कायम होतो रहती 
हैं। एक बढ़ते हुए पोदेकी कलियोंके ऊपरके पत्तों वा छिलकोंकी 
तरह थे विचार-शेलियां कुछ समयतक भीतरंके जीवनको रूप 
प्रदान करती हैं, ओर फिर गिर जाती हैं ओर दुूघरी शैलियां वा 
दुसरी पत्तियां उनक्ती जगह निकल आती हैं। ऊपरका छिलका 
अपने अन्द्रकी कलीको टोयार करता है ओर घही कली निकलू- 
कर उस छिलकेको अलग फेंक देती है। ऐसे ही मनुप्यका 
विचार अपने अन्तरके भावकों तोयार करता है ओर उसकी 
हिफाजत करता है, ओर वही भाव बढ़कर अवश्यमेव उस 
विचारको अलग फे'क देगा, ओर ज्यों ही कि कोई खास विचार 
पक्त गया यानी अपने पूरे रुपमें आगया त्यों ही समभझना 
चाहिये कि अब चह “मिथ्या! (77४४८) होगया अथांत्‌ गिरनेके 
लिये तैयार ((२०३०५ ॥0 £)) होगया । 

अब हम एक सच्ची 'साइन्स' अथांत्‌ जिसे हकीकतमें विज्ञान 
वा साइन्ल कहा जासके, ऐसो साइन्सके विषयमें फिरसे विचार 
करनेके काबिल हैं । 

सू'कि “मनुष्य-जीवन” ओर उसके अनुभवोंके सबसे बाहरी 
सिरेपर कोई नित्य ओर परम अस्तित्व यानी कोई असलीयत 
नहीं हे---कोई ऐसा उड़ता हुआ अण नहीं है जिसकी हम ठोक 
ठीक परिसापा कर सकें ओर जिसके आधारपर हम अपने 
विचारों ओर दलीलोंको कायम कर सककें--ओर चूंकि इस 

१६ 
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श्र्‌टिके कारण ही विश्व और उसकी घटनाओंकी एक सच्वी 
ओर अखली व्याख्याकी द्ृष्टिसे “आज़ करूकी साइन्स” विल- 
कुल व्यर्थ साबित होचुकी--इसलिये क्या यह मुमकिन है कि 
'जिस दिशामें हमने अपनी असलीयतकों सोजना चांहा उस 
दिशाके चुननेमें ही हमने गलती खाई,और क्या यह मुमकिन हो- 
सकता है कि बजाय“मजुष्य”के अनुभवोंकी दूरसे दूरकी परिधिके 
हमें “मनुष्य-जीवनके खास केन्द्र” में ही इस असलीयतकी खोज 
करनी चाहिये थी ? निस्सन्देह यदि हम इस दिशामें भीतर 
प्रवेश कर सकें तो वजाय किसी छायारूपी दिमागी कर्पनाके 
हम उसके बिल्कुल विपरीत एक गहरे निर्विकार भावतक यानी 
एक गहरी निर्विकार स्थितितक पहुंचनेकी अथवा कहना होगा' 
अस्तित्व” की एक वास्तपमें. स्वयंसिद्ध ओर बुनियादी 
स्थितितक पहुंचनेकी आशा कर सकते हैं। क्‍या यह होसकता 
है कि उस गहराईतक पहुंचकर हमें अपने भीतर सूर्यकी तरह 
द्मद्माता हुआ ( यदि हम उसे केवल देखभर सकें तो--ओर 
भोतिक दुनियामें लय ही उसकी उपमा है ),'इस वरहका एक 
परम अस्तित्व मिल जाबे जो विश्वकी एकमात्र असलीयत है, ' 
वाकी तमाम चीज़ें जिसकी छायामात्र हैं, जिससे हर चीज 
सम्बन्ध रखती है व्शेर जिसकी अपनी कीई व्याख्या नहीं हो 
सकती, किन्तु जिसके चारों ओर तमाम विचार, तमाम कदप-' 
नाए' घमती रहती हैं, ओर विश्वकी तमाम घटनाए' जिसे 
केवल एक अस्पष्ट ढंगसे व्यक्त करती श्हती हैं ? 
क्या यह मुमकिन है? यह प्रश्न है जो हममेंसे हरणकको हल 
करना होगा। कमसे कम हम झखुक्कानेके तोरपर इस- प्रश्नको 
डपस्थित किये देते हैं। हम यह झुम्का देना चाहते हें कि यदि 
घटनाओंके अन्द्रसे मानव-अनुस॒वके अंश. (587058-९[९॥7९॥०) 
को. विदकुल बाहर निकाल देनेसे हमें कोई सम्तोषप्रदु: चीज नहीं . 
मिल सकी, तो हंमें अब इसके विपरीत तरीका अखि्तियार 
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करना चाहिये ओर घटनाओंके अन्दर जितना अधिक अनुभव 
वा जितना अधिक चैतन्य (527५८) हम प्रवेश करा सकें उतना . 
कराकर हमें देखवा चाहिये ! ह 
जिन्हें हम “असली कुद्रती घटनाए'” ( 7४८5 ) कहते हैं 
वे कमसे कम आधे हमारे अन्द्रके भाव होते हैं। हमें इस 
बातको स्वीकार करना चाहिये ओर बजाय इसके कि उन घट- 
नाओोंके भीतरसे हम भावोंको निकाऊरू वाहर करें हमें चाहिये 
कि जो भाव इस समय उन घटनाओंके सम्बन्धमें हमारे अन्दर 
पैदा होते हैं उन्हें हम ओर भी अधिक गहरा ओर वसीअ बनाचें। 
कोन जानता है कि हमने नीले आकाशको आजतक फभी देखा 
भी है वा नहीं ? किसे मालम है कि हमने आजतक कभी एक 
दूसरेको भी देखा है वा नहीं ? क्या यह बात आम तौरपर 
कहनेमें नहीं आती कि “कुद्रत” के मामूली पदार्थमें एक 
मनुष्य वह वह वातें देख लेदा है जिनका दूसरेको बिल्कुल कुछ 
भी बोध नहीं होता ? “नदीके किनारेपरके बसन्‍्ती गुलाब ([7- 
705८) का फूल उसके लिये केचलमात्र एक पीला फल ही है 
ओर कुछ नहीं ।” “प्ररधति” की घटनाओंको इस तरह कितना 
अधिद् गहरा बनाया जासकता है ओर हमारे लिये कितना 
अधिक सारगर्भित बनाया जासकता है--ओर यह तरीका हमें 
कहांतक लेजायगा १ 
क्या हम यह नहीं वादते कि कुदरती घटनाओंके सम्मुख 
बजाय कम अनुभव करनेके हम ओर ज्यादह अनुभव करे (7८८) 
यानी हमारे भाव ओर अधिक यहरे हों कि नीले आकाश ओर 
खुगन्धभरी हवा, ओर वृक्षों ओर पशुओंके खाथ हमारा एक 
जीवित सम्बन्ध कायम होसके--इतना हो नहीं वढ्छि जह- 
रीली ओर हानिकर न्रीजोंके खाथ भी हमारा ऐसा ही सम्दन्ध हो 
ओर दम उनके हानिकर स्वभावका अधिक गहरा ओर अधिक 
तेज अदुभव या बोध (5६70९) ग्राप्त कर लक ? क्या यह एक 
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विचित्र प्रकारका विज्ञान नहीं है जो दिमागको तो जगाकर 
चीजोंके सायोंके पीछे दौड़ाता है किन्तु जो पांच शानेन्द्रियोंको 
असली चीजों ओर उन चीजोंके अनुभवोंकी तरफसे कुन्द्‌ कर 
देता है--जिखका नतीजा यह है कि मनुष्य आकाशकी पवित्र 
हवाको एक वोतलूके अन्द्र बन्द करनेकी कोशिश करता है ओर 
फिर उस बोतरूको साथ लेकर एक ऐसी प्रयोग-शालामें अपने 
तई' बन्द्‌ कर लेता है जो बूदार गैसोंसे भरी होती है ओर 
जिसमें हवा आने-जानेके लिये रोशनदान भी काफी नहीं होते 
ओर फिर वहां बैठकर उस वोतरहूकी हवाकी चैज्ञानिक छान- 
वीन करता है, अथवा जिस विज्ञानकी इजाजतसे मनुष्य, यह- 
न जानते हुए कि अपनी इस क्रियाद्वारा वह मनुष्य अ 
पशुओंके वीचके पवित्र ओर धार्मिक सम्बन्धकों कलंकित कर 
रहा है, जिन्दा कुत्ते की चीर-फाड़ करता हे? निस्सन्देह 
“साइन्स” अर्थात्‌ विज्ञानके ऊ'चे अर्थो'में वैज्ञानिक मन्ुष्यको 
अमरीकाके असमभ्य आदिम निवासियोंके समान तेज नजरवाला 
ओर शिकारी कुत्ते के समान तेज नाकवाला होना चाहिये 
लगातार*डपयोगद्वारा उसकी तमाम इन्द्रियां ओर उसकी अत 
भवशक्ति सधी हुई होनी चाहिये, उचका जीवन “कुद्रत” के 
साथ बिदकुल मिला हुआ, पवित्र ओर स्वस्थ होना चाहिये ओर 
उसका हृदय प्राणीमात्रके साथ दया ओर सहानुभूतिसे फड़ 
कता हुआ होना चाहिये । विश्चकी कुशियां फिर गोया ऐसे 
मनुष्यके हाथोंमें होंगी; किन्तु मशीनकी तरह काम करनेवाला, 
रोगी ओर कमरोंके अन्द्र बन्द्‌ रहनेवाला आज-कलका विद्यार्थी 
क्या वास्तवमें असछी घटनाओंसे अनभिज्ञ नहीं है ? मिस्स- 
न्देह चह असली घटनाओंसे *अनभिज्ञ है, क्योंकि उसने कभी 
उन्हें अनुभव नहीं किया । र 
सच्ची “साइन्स” यानी सच्चे “विज्ञान”? का काम यह है 
कि पहले तो तमाम घटनाओंको (यानी उंन सब बातोंको जिन्हें 
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मनुष्य अनुभव करता है) अछग अलग नॉम देकर उनकी परि- 
भाषाएं! नियत करे ओर फिर इन घटनाओंके एंक दूंसरेके साथ 
सच्चे सम्बन्धका पता लगावे; अब चू'कि इन घटनाओंकी परि- 
भाषाए' ओर उनके एक दूसरेके साथ सम्बन्ध अनुभव करने- 
वाले मनुष्यके द्वष्टि-केन्द्रके वदंठडनेके साथ साथ वरावर बदलते 
रहते हैं, इसलिये जाहिर है कि विज्ञानके इस कार्यमें मनुष्य- 
जीवनका समस्त अनुसव आजाता है, ओर इस मार्गपर अन्त- 
में जाकर मनुष्य-जीवनके उस अन्तिम अनुभव यानी उस 
अन्तिम भीतरी घटनाका भेद खुलता है जिसके साथ ओर जिस 
के द्वारा एक दूसरेके साथ वाकी तमाम घटनाओंका सम्बन्ध 
कायम है। इसलिये यह एक समस्त युगभरका कार्य है, ओर 
मनुष्यकी भावनाओं ओर उसके हृद्यके धर्म ओर सदाचार- 
सम्बन्धी भावोंके साथ इस कार्यका उतना ही गहरा सम्बन्ध है 
जितना कि मनुष्यके मन्‍्तकी ओर दिमागी हिस्सेके साथ । 
वास्तवमें “विज्ञान” का यह काम स्वय' “मनुष्य” की असली- 
यत ( यानी “आत्मा” ) की खोज करना ओर मनुष्यके सच्चे 
रूपका पता लगाना है। 

“आजकलकी साइन्स” “प्रकृति” के अन्द्र एकताको दूं ढना 
चाहती है मगर नहीं पासकती, क्योंकि स्वसावसे ही ऐसी 
वहुतसी बातें जिनके विषयमें तमाम छोगोंका अनुभव एकसा 
हो इन्सानी तजर्वेके केवल कुछ छोटे छोटे मैदानोंमें ही मिल 
सकती हैं, ओर वहुत मुमकिन है कि इन छोटे छोटे मैदानोंमें 
एकता मिल ही नहीं सकती | “आजकलकी साइन्स” एक 
नीलमको लेकर उसके टुकड़े टुकड़े कर डालती है, वह एक 
ओर उसके रड्डू ओर उससे रोशनीकी किरणोंके निकलनेपर 
वहस करती है; दूसरी ओर उसकी स्फटिककीसी दनावट 
ओर उसकी सख्तीपर; तीखरी ओर डसके चजन और भारीपन- 
पर; चोथी ओर उसके रासायनिक गुणों वा तत्वोंपर; इन सब 
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- ब्रातोंपर 'साइन्स” अलग अछग विचार करती है और हर एक 
'पहल्लूपर अछूग अलग नियमों ओर कव्पनाओंकी लम्बी लम्बी 
पंक्तियां तैयार कर लेती है । किन्तु सब गुण आपसमें क्‍्यों- 
कर मिल जाते हैं ? उनका वह एक दूसरेसे सम्बन्ध कैसा 
ओर क्या चीज है जो असलमें उन्हें नीलम बना देता है-- 
अथवा नीलमकी खाकका छोटसे छीटा जर्र जिससे बनता 
है (-.इन वातोंकी ( बुद्धिमानीके साथ ) 'खाहन्स” व्याख्या 
करनेको कोशिश ही नहीं करती। “आजकलकी साइन्स” 
मनुष्यको छेकर उसे चीर डालती है, उसके खून, उसकी 
नाड़ियों, उसकी हड्डियों, उसके दिमागपर वहस करती है; 
उसकी देखने, छूने, सुननेक्नी ताकतोंकी तहकीकात करती है; 
किन्तु उस एक चीज वा उस एक ताकतके विपयमें जो एन 
सबको प्रिछाकर एक बनाये रखती है, तथा मलुष्यके अंदर 
इन सबके एक दूसरेके साथ अखली सम्बंधके विषयमें 'खाइन्स! 
खामोश है । ५ 
तथापि महुष्य खय॑ अपने विषयमें खूब जानता है कि चह 
एक! है, चह जानता है कि उसके शरीरके सब अंग एक दूसरेके 
साथ ओर सब मिलकर उसके साथ सस्वन्ध रखते हैं;वह जानता 
है कि उसकी देखने, छूते, सुनने,चखने ओर सू'घनेकी ताकतें 
उसके चैयक्तिक जीवनके केन्द्रमें यानी उसके “में हूं? में आकर 
मिल जाती हैं; चह जानता है कि उसकी तमाम शक्तियां ओर 
तमाम ताकतें, चाहे वे आध्यात्मिक हों ओर चाहे भोतिक, 
ओर चाहे वे भिन्न भिन्न 'साइन्सों' की तहकीकातके दायरोंमें 
क्‍यों न आती हों,वथापि आपसमें एक दूसरेके दरमियान उनकी 
एक खास और निश्चित व्यवस्था है;भोौर चाहे वह खय॑ अभीवक 
उसका पूरा ज्ञान नहीं भी रखता, तथापि उन सब शक्तियों 
ओर ताकतोंकी एक अन्तिम “साइन्स” जरूर है| इसके अछावा 
मनुष्य यह भी जानता है कि खाकके एक जरेंमें, अथवा 
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नीलममें, अथवा एक नारड्रीमें, अथवा “प्रकृति”के किसी भी 
पदार्थमें, एदार्थके वे सिन्न भिन्न शुण, जिनकी 'खाइन्स' हस 
तरह अलग अलग छान-बीन करती हैं,वास्तवमें मनुण्यकी अपनी 
अलग अछग ज्ञानेन्द्रियोंके केषड अक्समात्र हैं। अर्थात्‌ किसी 
भी पदार्थके अन्दर उस्र पदार्थके मिन्न सिन्न शुर्णोके मेलकी 
समस्या हिर-फिरकर वही मनुष्पक्के अपने अन्द्रक्री भिन्न मिन्न 
ज्ञानेन्द्रियों ओर सिन्‍न भिन्न शक्तियोंके मेलकी समस्या वन 
जाती है--क्पोंकि अन्तको जिन्हें हम बाहरी पदार्थ कहते हैं थे 
हैं क्या चीज ? वास्तवमें घिविध ज्ञानेन्द्रियोंद्ारा जो जो अनुमच 
मनुष्यके अन्द्र उत्पन्त होते हैं और उसके हृदयमें जो भाव 
होते हैं उन अनभवों ओर भावोंका किसी खास समय एक 
दूसरेके साथ जो र्तामान्य सम्बन्ध होता उस भीतरी सस्बन्ध- 
की एक छात्रा चेतनताकी एक अवस्थाके रूपमें मनुप्यके 
सामने आजाती है, ओर एस छायाका नाम ही पदार्थ है। में 
कहता हूं कि इस सबको जानते हुए मनुष्य देख सकता है कि 
आम तौरपर “कुदरत”को समफना ओर उन नियमों वा संवं- 
धोंको समझना, जो उसके खयालके मुताबिक उसे वाहरके 
एदार्थोर्में दिखाई देते हैं, सदैव उन नियमों ओर सम्बन्धोंपर 
निर्भर होगा जिन्हे वह अपने भीतर अपने व्यक्तित्वके भिन्न भिन्न 
भागोंके बीच या तो चपचाए फर्ज कर छेता है ओर या जिनका 
वह साक्षात्‌ ज्ञान रखता है, ओर वह अन्तिम सचाई जिसकी 
साइनस”--ईश्वरीय “साइन्स” ( अध्यात्म )-- वास्तवमें 
तलाशमें हे, धार्मिक अथवा आध्यात्मिक “चाई” हे;उसका 
मतलब है खय॑ मनुप्यकी असलोयतको समझना ओर मनुप्यकी 
तमाम शक्तियोंके एक दूसरेके साथ खत्च सम्वन्धका पता 
लगाना; इस सच्चो खोजमें मनुष्यका तमाम अनुभव आदर 
मिल जाता है भोर वजाय उसकी केवल एक किस्मकी ( यानी 
मानसिक ) ताकतोंके ही उसकी हर किस्मकी ताकतें, शारी- 
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रिक, मानसिर्क, भावना-सस्वन्धी ओर रूहानी, सब उपयोगमें 
लानी पड़ती हैं । 

असलीयत यह है कि जिस समयतक हम अपने अस्तित्व- 
के नियमको न जान लेंगे उस समयतक हम नीलमके नियम- 
को अथवा नारंगीके नियमको अथवा सामान्यतया “प्रकृति'के 
नियमको नहीं जान सकते; और अपने अस्तित्वके नियमका 
दिमागी तहकीकातके जरिये हम एक गोण ज्ञानसे अधिक कुछ 
भी ज्ञान प्राप्त नहीं कर सकते; हमारे अपने अस्तित्वका नियम 
मुख्यकर जीवनद्वारा ही जाना जाता है। पृथ्वीकी आक- 
षेणशक्ति ओर हमारी जीवन-शक्ति इन दोनोंका सम्बन्ध 
उस दिनसे लेकर, जिस दित कि हम दुधमुहे बालकोंके 
रूपमें अपने तई' फर्शोले ऊपर भी नहों उठा सकते,जवानी 
के उन गवेभरे वलके दिनोंमेंसे होते हुए जबकि हम ऊ'चेसे 
ऊ'चे पहाड़ोंपर चढ़ते-फिरते हैं, उस घड़ीतक जबकि हमारी 
आजाद रुहें अन्तिम वार पृथ्वीके आकर्षणकोी जीतकर उससे 
ऊपर निकल जाती हैं,जितनी अच्छी तरह भपने भीतर इस लम्बे 
तजरवबेके जरिये सीखा जासकता है उतनी अच्छी तरह किसी 
भी प्रयोगशालाके अन्दर बाहरी तवजरबोंके जरिये नहीं सीखा 
जासकता; ओर जिस तरह कि यह प्ृथ्वीके आकर्षण यानी 
चजनका अनुभव, जो पहलेपहलर बिल्कुल एंक बाहरी अनुभव 
मारठम होता था, अन्तको हमारे गहरेसे गहरे आपेके साथ 
अत्यन्त सारगर्भित सम्बन्ध रखता हुआ मालूम होता है; ठीक 
चैसे ही वे अनुभव भी अन्तमें मालम होने लगते हैं, जो हमें अन्य 
छानेन्द्रियोंद्रारा प्राप्त होते हैं,मैसे योशनी,गरमी,खाद,शब्दू,वू आदि 
के अनुभव जो मनुष्यके वेयक्तिक जीवनको एक प्रकार आहार 
पहुंचाते रहते हैं। मिसालके तोरपर खादका अनुभव, जो एक 
प्रकार पहले जवानके सिरेसे शुरू होता है, यदि उचित ढ'गसे 
उन्नति करता रहे तो अन्तको एक ऐसा अनुभव -होजाता है जो 
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तमाम शारीरके खास्थ्य ओर उसके दितके साथ अपने तई' एक 
कर लेता है; फिए खादका आनन्द केवछक जबानकी खालका 
आनन्द ही नहीं रह जाता वल्कि उससे कहीं ज़्यादह चसीअ 
आनन्द होजाता है, ओर उचित अनुचित भोजनक्ली तमीज 
करनेमें फिर चह केचछ मामूली शारीरिक शक्तियोंको अधिक 
पुष्ठ करनेका ही खयाल नहीं रखता बढिक उससे कहीं वढ़कर 
वातोंका भी खयाल रखने लगता है। “रोशनी'का अनुभव, जो 
इस भौतिक आंखसे शुरू होता है, भीतरकी ओर बढ़ता ओर 
अधिक गहरा होता रहता है यहांतक कि उसके द्वारा समरूत 
शरीर और मनके अन्द्र एक प्रकारका आन्तरिक प्रकाश अथवा 
ईएचरीय ज्ञान! व्याप जाता है जिससे कि सब चीजोंकी अपनी 
अपनी उजित जगह दिखाई देजाती है और उसीमें खय सरो- 
र्यका सच्चा अनुभव भी मनुष्यके सामने खुल जाता है । इसी 
तरह 'गरमी'के शारीरिक अचुभवका 'प्रेम'के साथ सम्बन्ध है 
ओर यह अनुभव 'प्रेम” तक ही मजुष्यको छेजाता है;भोर 'शब्द्‌ 
को जब हम अपने मित्रोंकी आवाजोंमें वा गायनकी दिव्य 
खुरीली तानोंमें सुनते हैं तो फिर चह केवछ एक चाहरी घटना 
ही नहीं रह जाता बढ्कि हमारी नाज्ुकसे नाज़क ओर प्यारी 
से प्यारी भावनाओंको रूप देनेवाली भाषा वन जाता है । 

दस प्रकार हमारी तमाम ज्ञानेन्द्रियां ज्यों ज्यों वेती जाती 
हैं ओर अधिकाधिक गहरी होती जाती हैं: त्यों त्यों हमारे 
वैयक्तिक्त जीवनके विलकुल कछेन्द्रमें पहुंचकर वे सब एक दूसरे 
में मिलती हुई मालूम होती हैं। धोरे घीरे वहुत दिनोंके तज- 
रवेके वाद उनका एक दूसरेके साथ सम्बन्ध ओर उनका 
असली मतल्‍रूव खलता जाता है वा खलता जायगा; ओर ज्यों 
ज्यों यह होता जाता है त्यों त्यों ही मनुष्य इस बादको 
जानता जाता है कि उसके अन्दर एक प्रधान शक्ति मोजद है 
अथवा वह खय॑ं ही एक प्रधान शक्ति है जिसके कि उसकी 
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वाकी तमाम शक्तियां केवछ सिन्न मित्र तरहके जहूर हैं (अर्थात्‌ 
इस अवस्थाकों पहुंचकर मनुष्य अपनी आत्माके अस्तित्वकों 
जानने लगता है) | इसके बाद ओर आगे बढ़कर जब व्यक्ति-रूप 
मनुष्यकी भावनाए' अधिक व्यापक होती जाती हैं अथवा 
उसकी ज्ञानेन्द्रियोंका गोरच बढ़ता जाता है तब वह दूसरे 
व्यक्तियोंके साथ अपने सम्बन्धको भो अनुभव करने लगता है। 
अपने प्रेम्नोंद्वारा, अपनी घ्रणाओंद्वारा, और अपने आकष ण, 
नफरत, मेल, तरकीव, न्याय, उदारता, भला, घुरा इत्यादिके 
अज्ञुभवों द्वारा--ओर ये सब भावनाए' इस बीच एक दूसरेके 
समान समयके साथ साथ अधिकाधिक गहरी होती जाती 
हैं--मनुष्य धीरे घीरे दूसरे मनुष्योंके साथ अपने सच्चे ओर 
स्थाई सम्बन्धकों पदचानता जाता है, और उस दिव्य समाजके 
साथ भी अपने सम्बन्धको समझता जाता है जिसके वे सब 
ही अंग हैं--ओर अन्तको इसी तरह करते करते, यदि हम यह 
: कहनेका साहस कर सकते हैं तो,मचुष्य परम नित्य ओर सर्चे- 
व्यापक अस्तित्व (परम-आत्मा) के साथ धीरे धीरे अपने 
सम्बन्धकोी पहचानने छगता है। आजकर चू'कि आपसमें 
हमारा सबसे अधिक महत्वका सम्बन्ध एक दूसरेके साथ 
प्रतिस्पर्धा ओर “मुकाबले”? ( (०एफथांध्रंणा ) का समभा 
जाता है, इसलिये खभावतः “प्रकति'के पदार्थोके विषयमें भी 
'हम यही समझते हैं कि वे सुख्यकर अपने अपने “जीवनकों _ 
रक्षाके लिये एक दूसरेके विरुद्ध संत्राम [ 9002806 ण 
55957९706 ] में छगे रहते हैं; किन्तु जब हम इस बातको 
जान जावेंगे कि हमारी सब ज्ञानेन्द्रियोंका, हमारी भावनाओोंका 
ओर वहैसियत व्यक्तियोंके खय॑ हमारा सबका “परम” ओर 
सर्वेव्यापी आत्माके साथ सम्बन्ध है ओर उस परम अस्तित्व- 
से हमारा खबका उसी तरह निकास है जिस तरह वृक्षको 
शाखाओं ओर - ददनियोंका उसके तनेसे--जब, हम इन सब 
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चातोंको जान जावेंगे तब ही हम इस वातकों भी समभने 
लगेंगे कि “प्रकति”के अन्द्र भी एक “ईश्वरीय' ओर परम ओर 
नित्य सत्य विज्ञान मोजद है; तब हम अन्तको समझे'गे कि 
समस्त पदार्थोका एक दइसरेके साथ एक नित्य-स्थाई ओर 
अकाख्य सस्वन्ध है, ओर तब ही हम इन समस्त पदार्थोके 
सच्चे अर्थक्नो समरभेंगे--किन्तु उससे पूर्व कदापि नहीं । 
इसलिये क्‍या यह मुमकिन हे कि “साइन्स”, जो इस 
समयतक “मनुष्य-जीवन”के केन्द्रसे हटकर विल्कुल बाहरी 
सिरितक लगातार बाहरकी ओर जाती रही है--ओर कुछ 
समय वाद्‌ हम समझ सकेंगे कि साइन्सका यह काये भी 
वास्तवमें बड़ा उपयोगी ओर मसहत्वका था--प्रा यह मुम- 
किन है कि साइन्स जो अपनी इस यात्रामें जहांतक मुमकिन 
होसकता था कुद्रतकी घटनाओंको मनुष्यके भा्वोसे खाली 
करती रही है, ओर जिसने अन्तको अपने तई' इस तरहकी 
अत्यन्त छायात्मक कब्पनाओंतक पहुंचा दिया है जो कल्पनाए 
कि अर्थ और अनर्े अथवा भाव ओर अभावके बीचकी 
विल्कुछ संदिग्ध सीमापर कायम हैं--में पूछता हूं कि क्या यह 
मुमक्तिन है कि यह सब कर चुकनेके वाद साइन्स अब फिर 
शक वार पीछेको मुड़ेगी ओर पहले जहांतक होसकता है कुद्‌- 
रतकी घटनाओंको मनुष्यके भावोंसे भरकर ( अथांत्‌ “प्रकृति” 
के प्रत्येक रूपके साक्षात्‌ ओर अत्यन्त जीवित सम्पकेद्वारा हर 
घटना ओर हर पहलके साक्षात्‌॒ बैयक्तिक अज्भुभवमें प्रवेश 
फरनेका अभ्यास करके ), इस प्रकार धीरे धीरे ऊपरको 
चढ़ती हुई समस्त घटनाओंमें सबसे महान्‌ ओर मरकजी घटना 
ओर सबसे महान्‌ ओर मरकजी भावनातक पहुंचेंगी,भोर फिर 
उस सम्रय जाकर ही पहलेपहल साइन्सको एक ऐसे वसीअ 
संघटनका पूरा पूरा ज्ञान प्राप्त होगा जोकि अपने केन्द्रसे 
लेकर सदसे दूरकी परिघितक पृणतया निर्दोष ओर पूरी तरह 
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गठा हुआ है, जो उस “मनुष्य” € अर्थात्‌ आत्मा ) का असली 
संसार है जिसमें मनुष्य ओर देवता दोनोंके रूप शामिल हैं, जो 
प्रत्येक वैयक्तिक मनुष्य, जानवर, पोदे अथवा प्राणीके अंदर 
प्रारम्भिक यानी बीज रुपमें मोजद्‌ है, जो समस्त जीवन, 
समस्त अज्ुभव, समस्त पीड़ाओं और समस्त परिश्रमका अंतिम 
लक्ष्य है, जो मनुष्यके समस्त शानकी नींव है, ओर जो समस्त 
अध्ययनका एकमात्र गुप्त किन्तु उचित विषय है ? 
इस सबके लिये क्या यह मुमकिन है,कि 'साइन्स'को, मोटे 
शब्दोंमें, प्रयोगशालाके कमरोंको छोड़कर “जीवन” के साथ 
मिलकर एक होजाना होगा; अथवा मनुष्य-जीवनके महान 
ओर अनेक रूप-प्रवाहको आजकलकी दिमागी बेच नीके प्रायः 
गन्दे अस्तवलों में उसी तरह छो ड़ देना होगा जिस तरह प्राचीन 
'यूनानके चीर हरकुलीजने बादशाह ओजियसके उन गनन्‍्दे अरूत 
बलोंमेंको, जो तीस वर्षसे साफ न हुए थे, ऐट्फियल नदीका 
प्रवाह मोड़कर उन्हें एक दिचके अन्दर बहा दिया था? फिर 
“कुदरत” की खोज केवल द्िमागहीका विषय न रह 
जावेगी, वल्कि धैर्यके साथ खुनने ओर शान्तिके साथ 
देखने, ओर प्रेम ओर श्रद्धा और समस्त गहरे इन्लानी 
'अनुभवोंका विषय होगी, फिर यह खोज छोटीसे छोटी 
घटनाका अर्थ करनेमें भी ( आजकलकी साइन्सके समान ) 
घमरडके साथ अपना सिर ऊंचा करके न चलेगी, बढिक हर एक 
“घटना” को ह॒द्‌ दर्जुकी गहराईतक पहुंचाचेगी, इस खोजमें हर 
तरहके अनुभवों (750०९७7०८८) को ( न कि आजकलके समान 
प्रयोगों 7:9०४77०॥६ को ) खुशीसे आलिंगन किया जावेगा 
ओर मनुष्य “प्रति” माताके परदोंको फाड़नेके वजाय पुत्रके 
समान प्रेमके साथ उसके साथ साथ चलेगा, उस समय मनुष्य- 
का जीवन खली हवामें, और जल ओर स्थरूके ऊपर व्यतीत 
होगा, मनुष्य पशुओं ओर चृक्षोंओर ताराओंके साथ रहेगा,उनके 
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साथ वैयक्तिक नाता जोड़कर उनकी आद्त्तोंका साक्षात्‌ ज्ञान लाभ 
करेगा, उनकी आवचाजों ओर जवानोंको पहचानेगा, और ध्यानके 
साथ झुनेगा कि वे खय॑ फ्या कहना चाहते हें;डउस समय शारीरिक 
शक्तियोंको प्राप्त करने ओर भोतिक तत्वोंका सामना करनेके 
लिये इन्द्रियोंको अत्यन्त तेजसे तेज ढंगसे सिधाया जावेगा,भौर 
मनुष्य-जातिके समस्त अनुभवको,विना किसो चीजको भी छोड़े, 
अपनाया जावेगा--तब कहीं “साइनस”एक सच्ची साइन्स होगी। 

क्या यह मुमक्तिन है कि वजाय “साइन्स” की हर शाखको 
उसके दीचेसे नीचे तत्वोंतक खींच लानेके ( जैसाकि हम आज- 
कल करते हैं ) हमें किसी अर्थमें उसके उच्यसे उच्च तत्वोंकी 
ज्योतिर्में उसका अध्ययन करना होगा ओर “ऊपर उठाकर” 
हर साइन्सको उससे ऊपरकी “साइन्स” में जामिलाना होगा ? 
मेरा मतरूव यह है कि हम इन साइन्सोंको केवल तव हो समभ्य 
सकेंगे जब हम मशीनों और कलपुजोकी खाइन्सोंको उभारकर 
भोतिक खाइन्सोंमें, भोतिक साइन्‍्सोंको छेकर सजीव पदार्थोकी 
साइन्लोंमें, सजीव पदार्थो'की साइन्सोंको सामाजिक ओर 
सदाचार-सस्वन्धी खाइन्सोंमें ओर इसी तरह उन्हें उत्तरोत्तर 
लेजाकर एक दूसरेमें मिला देंगे। क्‍या यह होसकता है कि 
रखायन-विज्ञान ( कैमिस्टरी ) की घटनाए' केवल जीवित 
प्राणियों ओर उनकी क्रियाओंके सम्वन्धसे ही अपना यथोचित 
स्थान ओर यथोचित महत्व प्राप्त कर सकती हैं; कि जीवित 
पदार्थोक्री घटनाए' ओर जीवन-विज्ञान ( वाइओलोजी ) ओर 
पशुविज्ञान ( जुओलोजी ) के नियम- जिनमें 'विकासवाद! भी 
शामिल हे--फेचल उस समय ही “समभमें आसकते हैं” जबकि 
पहले वृक्षों ओर पशुओं, दोनोंके आत्मत्वक्के ऊपर इन घटनाओं 
ओर नियमोंकी निर्भरताको मान लिया जावे; कि यदि “'सम्पत्ति- 
विज्ञान (पोलिटिकल इकोनोमी) ओर अन्य 'खामाजिक विज्ञानों? 
को (जिनका सम्बन्ध अलग अलग मनुष्यों अधांत्‌ व्यक्तियोंसे 
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है ) ठीक ठीक समझना हो तो उन महान धार्मिक असूछों ओर 
उत्साहोंकी रोशनीमें उनका अध्ययन करना होगा जो एक: 
दर्जवक मनुष्यकोी उसके वेयक्तिक आपेसे ऊपर उठा लेजाते 
हैं; ओर अन्तमें 'सदाचार विज्ञान” अर्थात्‌ पाप-पुण्यकी सम-: 
स्याओंका अध्ययन केवल तब ही सार्थक होसकता है जबकि" 
विद्यार्थी इस बातको समर चुका हो कि 'सदाचार-विज्ञान! 
से ऊपर एक ऐसा भी क्षेत्र है जिसमें सदाचार ओर दुराचार; 
पाप ओर पुण्यके प्रश्ष न प्रवेश करते हैं ओर न कर सकते हैं ? 
साइन्सके मासूली तरीकेक़ो इस प्रकार उलट देनेकी रस्किन 
( १६ वीं सदीका एक सुप्रसिद्ध ओर खुयोग्य अंगरेज विद्वान )ने . 
अपने 'सस्पति-विज्ञान! के व्याख्यानों ओर लेखोंमें एक जबरदस्त : 
और अछ्बुत मिसाल कायम को है; शायद्‌ “साइन्स” की दूसरी 
शाखाओंमें उसका अनुकरण करना अब दूसरोंका काम है #। 








%# इस तरहपर 'रेखागणित” के अध्ययनका मुख्य उद्देश्य होगा 
आंखके और भीतरकी आंख अथांत्‌ ज्ञान-चक्कुको इस तरह साधना कि: 
वे रेखागणित-सम्बन्धी शकलों और घटनाओंकी देंख सके, कोणोको 
परख सकें, इत्यादि--ओर केवल गोण उद्देश्य होगा आजुमानिक युक्तियों- 
द्वारा नतीजे निकालना, और इस तरहके अनेक कव्पित नियम तथार 
करना जो तककी रस्सियोंसे मजबूत बंधे हुए हों; प्राकृतिक विज्ञान! 
(५४४०४) ्रा5709) के अध्ययनका मुख्य उद्देश्य होगा पशुओं ओर 
वनस्परतियोंकी आदुर्तोंका एक प्रेम-पूणण निकट परिचय आठ कूरना, और ' 
उनकी अरूग अछग श्रेणियां बनानेके! वह केवल एक गोण बात और मुख्य 

द्वेइयके लिय सहायक रूप समझा जावेगा;शर्रर-विज्ञान (20 ए50]089) 
का फिर सुख्यकर “स्वास्थ्य” के तरीकेपर अध्ययन किया जावेगा अथात्‌' 
इरीरके पवित्र किया जावेगा यहांतक कि धीरे धीरे समस्त बारयीर और 
उंसके समस्त जज्ञ भीतरके चक्षके लिये साफ शीशेकी तरह चमकने 
रूगेंगेभऔर जो नतीजे मनुष्यको इस तरह हासिल होंगे उनको केवल पुष्ट: 


0» 3५. मु, 5. औ&... 


करने और ठीक करनेके लिये चीरफाड़का उपयोग किया जावेगा; इत्यावि। 
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एक नित्य ओर परम तत्व ( ७5०७६८ ) यानी समस्त 
अस्तित्वके अन्तर्गत एक प्रधान असलीयतकी खोजके सम्बन्धमें 
हम ऊपर देख चुके हैं कि 'साइन्स'के सामने दो मार्ग खुले 
हुए हैं--या तो यह कि 'खाइन्स” केवलूमात्र दिमागी होकर 
अपनी खोज किसी विल्कुल बाहरी ( और फर्जी ) चोजसे शुरू 
करे जैसेकि “अणु' से, अथवा यह कि 'खाइन्स' ईश्वरीय 
बनकर इस परम तत्वकी खोच मनुष्य-खसावके अन्त:तम गुप्त 
स्थानोंमें करे। (विकास! ([70०८४८०॥) के खिद्धान्तके विपयर्में 
भी हमारे सामने एसी तरहके दो मार्ग हैं ओर इस सिद्धान्तका 
अर्थ दोनों तरदसे किया जासकता है, अर्थात्‌ या ठो विकास- 
श्ट्डुलाके खबसे नीचे छोटेसे छोटे जन्तुओं (४ ०९४०) से शुद्ध 
करके ओर या इस श्टछूछाके सबसे ऊपर मनुप्यसे शुरू करके 
यानी या ठो उबर चीज़ों (या जन्तुओं ) से जियके विपयमें हमें 
प्रायः कुछ भी जानकारी नहीं है और या उस चीज ( मनुष्य ) 
से जिसके विषयमें ओर चीजोंकी अपेक्षा हमारी जाबकारी 
सबसे अधिक है। जमनके सुप्रसिद्ध विद्वान गैथे ( 5०९॥॥९ 
१७४६-१८४२ ) को इटलीके पैडुआ नगरमें बैठे हुए ताड़दले 
एक घृक्षकी ओर देखते तेखते पत्तोंके रूपान्‍्दर होनेक्ी कव्पना 
सूफी, ओर वबादमें उसने अपनी इस कदपनाकों उस सिद्धान्त- 
के रूपमें बयान किया जिसे अब सब खीकार करते हैं अर्थात्‌ 
यह कि दुक्षके समस्त भाग जैसे वीजदानी, फ्‌ुलके वीचकी 
गर्भकेसर, उसके चारों ओरकी केसर ( पुकेखर वा जीरा ), 
पंखड़िया, प्ंडियोंके नीचेकी पत्तियां, टहनी इत्यादि, सब फेचल 
एक पर्त वा अनेक पत्तोंके रूपात्तरमात्र समझे जासकते हैं। 
इस सिद्धान्तकी दृष्टिसे भठण मरूग भागयोंके भेद मिट जाते है 
जोर बजाय अनेक भागोंदि एक ही भाग रह जाता है-दित्त 
प्रश्न यह है वि. “वह भाग क्या है ?” निस्सन्देह उसे पता! 
फहनता एक मनमानी चात है, पर्षोक्कि जब इसका लगातार 


३०४ सभ्यता मदारोग 


3 3लीजजीजीजीजीतन री ५ट जमीनी जननमी जन ५०५२३ ५७०९+७००५०९३५०००५+०- 





रूपान्तर होता रहता है.तो वह किसी समय पत्ता है तो दूसरे 
समय थहनी है, ओर फिर तीखरे समय छोटी पत्ती है ओर फिर 
कमी: पंखड़ी है, इत्याद्‌ । तो बताओ, चह है फ्या ? एक लमहेके 
' लिये तो सर चकरा जाता है, उत्तर नहीं दिया जासकता। , 
ठीक यही हाल विकास” (:ए०!०७४०॥ ) के सिद्धान्तका 
है जिसके दायरेमें कि छोटेसे छोटे जन्तुसे लेकर मनुष्यतक 
समस्त शरीरधारी संसार आज्ञाता है# । जिस तरह पत्तोके 
रुपान्तर होते रहनेका सिद्धान्त वृक्षके विविध भागोंके भेदकों: 
मिटा देता है बैसे ही (विकास! का सिद्धान्त विविध भागोंके 
जीवों वा प्राणियोंके बीचके भेदको उड़ा देता है । ( 'पशुविज्ञान! . 
पशुजातिमें दो मुख्य भेद्‌ करता है--एक वे ज्ञिनके रीढ़की हड्डी . 
होती है और दूसरे वे जिनके रीढ़की हड्डी नहीं होती। ) ज्योफ्रे 
सेण्ट हिलेयर नामक विद्वानने फेश्व ऐकेडेसमी नामक फ्रान्स- 
की विद्वत्परिषदुके सामने यह दि्खानेकी तजवीज की थी कि यदि . 
किसी रीढ़की हड्डीवाले पशु ( ४८:६८०४४॥९ जैसे गाय, घोड़ा, 
मनुष्य ) के विषयमें यह अनुमान कर लिया जाबे कि चह उछटा 
पीछेको मुड़कर हाथों और पैरोंके बल चलने छूगा तो बिना 
रीढ़के जन्तुओं (0८०॥००7००० जैसे कई जरू-जन्तु होते हैं,ओर 
रीढ़की हड़ीवाले जन्तुओंका सेंद्‌ मिट जाता है। छोटेसे छोटे 
बिना रीढ़के कीड़े ( १(००५८ ) से लेकर मनुष्यतक एक 
लूगातार ऊपरको चढ़ता हुआ धीरे धीरे विकासका सिलसिला 
जारी है, इन दोनोंके बीच ओर बीचकी तमाम पशुयोगियोंके बीच 
भेदकी तमाम रेखाएं बरावर जगह बद्छती हुई और एक दूरेमें 
लीन होती हुई मालूम होती हैं, जातियों ओर डपजातियोंका 
% मोटे शब्दों .. % मोटे शब्देमे डारविनके अजुसार विकासका सिद्धान्त यह है।कि ह 
इन्सानतक जानवरोंकी जितनी जातियां-उपजातियां ससारमें पाए जाती 
हैं उन ही सबका निकास एक दूसरेके बाद धीरे . धीरे कुछ प्रारस्मिक 
रूपसे अत्यन्त सरल जन्तुओंसे हुआ द्वै--भ० | 
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भद्‌ मिट जाता है. और “साइन्स” को वजाय अनेकके केवल 
एक ही चीज दिखाई देने रगती है_। तव ( सोचना चाहिये कि) 
चह एक चीज क्या है? वह विना रीढ़का कीड़ा (४००५९) है 
अथवा मनुष्य है अथवा क्या है? क्या हमें यह कहना चाहिये 
छि मनुष्प एक छोटेसे कीड़े ( १(०]]५5९ ० शा ६70८७० )का 
बढ़ते बढ़ते रूपान्तर है अथवा यह कि वह कीड़ा मदुप्यका एक 
प्रारस्मिक रूप है ? हमें कया समझना चाहिये ? यहांसे आगे 
विदार फरनेकी दोनों दिशाए' हमारे सामने खुली हैं, हमें 
इनमेंसे कोनसी दिशा अखतियार करनी चाहिये ? किन्तु सीधी 
सच्ची बात यह है कि केचछ 'दिमाग'से इस समस्याका फोई 
सनन्‍्तोषजनकक उत्तर दिया ही नहीं जासकता | 'द्मिग' इन दोनों 
दिशाओं था दोनों होंमेंसे चाहे किसी एकको भी चुन ले उसका 
इस प्रकार चुनना विल्कुल बैसा ही मनमाना होया जेखाकि 
ऊपरकी मिसालमें “पत्ते” नामका चुन लेना | इस प्रश्नका उत्तर 
हमारे पास है ही नहीं | इस प्रकार “विकास” के सिद्धान्तका 
प्रकट होना “खाएइन्स”के नाशका सूचक है (निस्सन्देह 'साइन्सः 
से यहां हमारा मतदरूव केवल आजकलके मासूली अर्थों में 
'साइन्स' से है )। प्योक्ति “विकास-बाद” छा मतलव ही एक 
दूसरेफे वाद प्राणी प्राणीके चीचके उन तमाप्त वनावटी भेंदों वा 
उन भिज्नताकी रेखाओंको मिटा देना है जिनके अस्तित्वकी 
चुनियादपर दी साइन्सकी इसारत फायम है ओर जिस समय 
कि “विकास” का सिद्धान्त शरीरधारी झोर शैर शरीरधारी 
समस्त “प्रद्धि” को अपने दायरेके अन्द्र लेआदेगा ( और 
कुछ ही लमय बाद ऐसा अवश्य होगा, ) तव “खाइन्स” 
की आंखोंके सामने समस्त “प्रझति” की भिन्नताकी रखाए' 
( यहांतक कि जड़ ओर चेतनके वीचकी फर्जी रेखाए' ) 
एक दूसरेमें दौड़ने ओर लीन होने रुगेंगी, “लाइन्स” तव इस 
वातको समझा जावेगी कि उसके कायम किये हुए भेद 
२० 
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बनावरटी और मनमाने हैं ओर 'साइन्स' मुड़कर खय॑ अपना ; 


नाश कर लेगी | मुर्रे विश्वास है कि मनुष्य-जातिके इतिहासमें 
आजसे थुगों पूर्व पहले भी ऐसा होचुका है ओर शायद फिर 
यही चक्र दोहराया जावेगा। ह 

इस पहेलीका कि “वह क्या चीज है जो कभी छोटासा 


कोड़ा होतो है ओर कभी मनुष्य ओर कभी एक बेजान अणु १” 


केबल पक ही उत्तर समझमें आसकता है, ओर उस: उत्तरका 
देनेवाला खय॑ मनुष्य है; किन्तु मुझे डर है. कि वह उत्तर “साह- 
न्सकी तकशैलीके अनुकूल” (52670) नहीं है। उत्तर यह 

--“बह में हूं ।” “में ही हूं जो अनैक रुपोंमें प्रकट होताहू ।”इस 
उत्तरका जोर इस बातपर निर्सेर है कि इस “में” शब्द्से मनुष्य- 


का क्‍या अर्थ है। इस ही प्रकार समस्त विश्वकी एक नित्य 
ओर परम असलछीयतकी खोजका एकमात्र ओर समभमें आने- ' 


योग्य उत्तर भी इसी “में” शब्दके अर्थमें मिल सकता है--  - 


अर्थात्‌ मनुष्यके भीतरी अनुभव यानी उसकी चे तनताके अधिक 
गहरां होनेमें । “मनुष्य” (आत्मा) ही समस्त पदार्थोका भाप 
है । यदि हम 'साइनल' से यह काम लेना चाहते हैं. कि वह 
मनुष्यके खबसे वाहरके अंशको आराम पहुंचावे--अर्थात्‌ उसके 


लिये सस्ते वूट ओर सस्ते जूते मोहय्या कर दे इत्यादि--तव 


हमारा मनु ष्यके बाहरी अंशमें अपने परम तत्वकी खोज करना 
ठीक है, ओर मनृष्यके पैरके मापसे शुरू करना भी उचित है। 
हमने फुटों (पैरों अथवा दूरी मापनेके फुटों) ओर पोण्डों(सोने- 
का सिक्का अथवा आधा सेरका वजन) की बुनियादपर एक 
खाइन्स खड़ी की और वह अपना काम खासी अच्छी तरह 
देरही है। फिन्तु यदि हम मनष्यके भीतरी अस्तित्वके लिये 
लिवास बनाना चाहते हैं--अथवा एक ऐसा लिवास तैयार 
करना चाहते हैं जो सम्पूर्ण सर्वाडृः मनुष्यके ऊपर फव जावे-- 
जिसे पहरना मनुष्यके लिये आनन्ददायक ओर एक तरहसे 


कर 
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अपने ही भीतरी अथ को प्रकट करनेके तुल्य हो-तो जाहिर है 
कि हमें अपना माप मनुष्यके वाहरसे नहीं वल्कि उसके भीतरके 
अन्ततंम तत्वसे लेना होगा। सारा सवाल यह है कि इस 
द्शामें सी कोई परम और नित्य असलीयत है था नहीं | 
समस्त ऐतिहासिक थुगोंमें ओर उससे पूर्व भी ऐसे मनुष्य हो- 
चुके हैं जो कहते आये हैं कि मनुष्यके भीतर इस तरहकी अस- 
लीयत मोजूद है। मुमकिन है कि वे छोग खय॑ अपने भीतर 
उस असलीयतको अनुभव करते थे। दूसरी ओर ऐसे लोग भी 
हुए हैं जो, पैरोंसे शुरू करके, कहते रहे हैं कि खय॑ मनुप्पकी 
चेतनता ही इस शारीरिक मशीनका फेवर उसी त्रहका एक 
नतीजा है जिस तरह सीटी ए'जनका नतीजा होती है था उस 
इजनसे पैदा होजाती है--दन दोनों दुलोंके चीच अभी अन्तिम 
निणय होना वाकी है। आज दिन अधिकतर पैरोंहीके उपा- 
सकोंका जोर है, ओर ( बावजदे कि पैर छोटे बड़े अनेक मापके 
होते हैं ओर वूट पहननेकी आदतके क्वारण उनकी शकलें भी 
तरह तरहकी द्ोजाती हैं, तथापि) आम तौरपर आज दिन लोग 
यही समभते हैं कि पैरोंसे बढ़कर परम तरव हमें कोई नहीं 
मिल सकता | 

दस पैरोंके राज्यमें आम तोरपर यह माना जाता है कि 
यह समस्त विश्व अनेक ऐसे पदार्थों ओर ताकतोंका एक 
जमघट है जिनमें आपसमें थोड़ी-बहुत तरतीव भी है ओर जो 
सब भमनुष्यसे सिन्न हैं। इस जमघटके वीचमें ही मनठ॒ुप्प डाल 
दिया गया है ओर मलनुप्यके जीवनफ़ा उद्देश्य ओर उसके 
जीवनकी प्रवृत्ति है “अपने चारों ओरकी परिस्थितिके अनुसार 
अपने जीवनको ढाल लेना” ( 203ए७0०ा (0 ॥5 ९एए्ाणा- 
गाथा ) इस मतकों समभनेके लिए हम झब्पना करते हैं कि 
मिसेज प्राइत नामकी एक खस्ली आक्सफोड्ड स्टीोट नामक 
गलीके वीचमें है। गाड़ियां ओर मोटर इधर-डघर तेजीसे 
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आ-जारही हैं, मिसेज ब्राउनके चारों ओरसे गड्ढे ओर छकड़े खड़- 
खड़ाते हुए निकले चले जारहे हैं। यह मिसेज ब्राउनके चारों 
ओरकी परिस्थिति है और इसीके अघुसार उसे अपने तई' 
ढालना है। उसे इन सवारियोंकी चालें और उनके नियम 
सीखने होंगे, बचनेके लिये उसे कभी इस हाथ खड़ा होना होगा 
ओर कभी उस हाथ, कहीं दोड़नता होगा और कहीं रुक जाना 
होगा,सुमकिन है किसी उचित अवसरपर किसी एक गाड़ीके 
अन्दर कूदकर बैठ जाना होगा ओर उसकी चालके नियमसे 
फायदा उठाकर जितना मुमकिन होलकठा है उत्तने आरामके 
साथ अपने मुकामतक पहुंच जाना होगा। इस तरह बहुत 
दिनोंवक शिक्षा पाते रहनेसे मिसेज ब्राउइनका जीवन बहुत कुछ 
ठीक दिशामें “हल जाता” है ओर पहलेकी निस्चत उसका शरीर 
ओर मन, दोनों अधिक फुर्तीछे होजाते हैं। यह खंब तो बहुत 
ठीक है। किन्तु मिसेज ब्राउनका एक सुकास, एक लक्ष्य भी है 
जहां उसे जाना है। ( निस्सन्देह यदि उसका कोई लक्ष्य न 
होता तो वह आक्सफोड स्ट्रीटके बीचमें पहुंच कैसे जाती? 
और यदि बिना किसी रक्ष्यके केवछ इधर-उधर फुद्कनेके लिये 
वह वहां पहु'च गई तो क्या थोड़े ही समय बाद कोई मिसेज 
ब्राउन रह जावेगी ? ) असछी सचाल यह है कि, “ 'मनुष्य' 
का लक्ष्य, उसकी मंजिले मकसूद, क्‍या है १” 

दुर्भाग्यसे इस आखरी सवालके बारेमें हम प्राय: कुछ भी 
चर्चा नहीं सुतते। आजकलका अखूल यह है (मैं उस्मेद करता 
हूँ कि में इस असूछके साथ अन्याय नहीं फर रहा हूं) कि अपने 
चारों ओरकी परिस्थितिका काफी अच्छी तरह अध्ययन करनेसे 
तुम्हें इस लक्ष्यका पता छण जावेैगा--अर्थात्‌ यह कि ज्योतिष- 
विज्ञान, जीवन-विज्ञान, भोतिक विज्ञान, सदाचार-विज्ञान 
इत्यादि साइन्सोंकी खोज करनेसे तुम्हें 'मनुष्यःका लक्ष्य 
मालूम होजावेगा । किन्तु मुझे यह बात ऐसी ही. मालूम होती 
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है जेसा यह कहना कि गाड़ियों ओर मोट्रोंके नियमोंका काफी 
अच्छी तरह अध्ययन करनेसे तुम्दें यह मालूम दोजावेगा कि 
लुम किस सुझामको जारहे हो। चास्तवमें ये सब केवछ जरिये 
ओर साधन हैं। खुशीसे एनका अध्ययन करो, ऐसा करना 
विव्कुल ठोक है; किन्तु मत सोचो कि ये तुम्हें यह बता देंगे कि 
तुम्हें जाना कहां है। तुम्हें इनका उपयोग करना हेन कि 
ये तुम्हारा उपयोग करें। 

इसलिये यदि थारों ओरकी परिस्थितिसे काम लेना हे तो 
किसी रूध्यका होना जरूरी है | में समभता हूं कि जीवन-विश्ञान 
( 0029 ) के इस अखलका भी कि--“शरीरके अंगोंकी 
रचना दो दीजोंसे नियत होती है, एक जो कार्य! उस अंगद्वारा 
होना है ( 7णा८ट४णा ) डससे और दूसरे आखस-पासकी 
परिसख्वितिसे:” यही मतलूब है। तब फिए “महुपष्य”का 'काय! 
वा उसका “घमं! ( [४४८४० ) क्‍या है ? इस स्थानपर हम 
फिर “में” शब्दके अर्थकी ओर लछोट थाते हैं। 

वापजद एस दातके कि आजकल चारों ओर पैरोंका राज्य 
है ओर लामजहब लोग मिलकर अत्यन्त प्रवण्डताके साथ 
पैयोंमें अपने विश्वासका प्रतिपादत फरते हैं; तथापि हम यह 
खुझा देना जाहते हैं कि मजुष्यके अन्दर एक दिव्य अनुभव 
अर्थात्‌ अपने ईश्वरीय होनेका अनुभव ओर एफ पैरोंका अनुभव, 
दोनों तरहत्ेे अनुभव(0 0॥ए॥6 (:०0१5200508655 35 ए€| [| 5 
600[ (0०१8$८०४०७६४॥९५७) मोजद्‌ हें ।जिस तरह हम ऊपर दिखला 
चुके हैं कि जवानके जायकेका अनुभव जो शुरुमें केवल जवानके 
सिरेपर एव स्थानीय अनुभव होता है धीरे धीरे उन्नति करके 
समस्त शरीरमें व्यापक होसकता है ओर समस्त शरीरके 
स्वास्थ्यदे साथ समानार्थोी होसकता है; अथवा जिस तरह 
आकाशका पीलापन एक मनुप्यके लिए केवल रंगका एक 
ऊपरी अनुभव द्योसकता है, ओर दूसरे मनुप्यको घही नीला- 
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पन एक कविता लिखने वा चित्र खींचनेके लिये उत्तेजित कर 
सकता है, ओर तीसरेको--जिस तरह कि “प्रेम इलाहीके नशेमें 
मख्यूर” रेगिस्तानके अरबको--वही नीलापन एक चबैसी ही 
जिन्दा हस्ती मालूम होसकता है जिस तरहकी कि प्राचीन यूना- 
नियोंके लिये उनका प्रधान देवता 'द्याऊस' वा 'झुस” ( 22॥5 ) 
था उसी तरहपर क्‍या यह मुमकिन नहीं है कि मनुष्यकी सारी 
चेंतनता धीरे धीरे केवल एक स्थानीय ( अर्थात्‌ निज शरीर- 
तक परिमित ) ओर क्षणिक चेतनासे उम्रकर और उन्नति कर 
ईश्वरीय ओर विश्वव्यापी चेतनाका रूप धारण कर ले? हमे 
जानते हैं कि हर मनुष्यके अन्द्र एक स्थानोय चेतना मोजूद है 
जिसका सस्बन्ध उसके केवछ इस बाहरी शरीरके साथ है। 
किन्तु क्या हर मनुष्यके अन्दर ही एफ विश्वव्यापी चेतनाके , 
अंकुर भो मोजूद नहीं हैं? यह वात तो रोजमर्राके तजवेंमें 
आती रहती है कि हमारे अन्द्र कभी कभी चेतनाके इस तरहके 
पहलू उभर आते हैं जो पांच इन्द्रियोंकी ज्ञान-सीमासे बाहर हें; 
इसमें भी कोई सन्‍्देह नहीं कि कस्मी कप्ी हमें ऐसी चीज 
दिखाई देजाती हैं वा हमें ऐसी चीज्ञोंका ज्ञान होजाता है जो 
न शारीरिक आंखोंसे दिखाई देती हैं ओर न शारीरिक कानोंसे 
सुनाई देती हैं; इसमें भी सन्देह नहीं कि अपने आस-पासके 
लोगों, अपनी कोम वा अपनी जातिकी ओरसे चेतनताकी 
विशेष लहरें कभी केघ्ती हमारे अन्द्र पैदा होती रहती हैं; तो 
क्या यह मुमकिन नदी कि हमारे अन्दर ही इध तरहकी एक 
दिव्य द्वष्टि ओर इस कक दिव्य ज्ञानके अछुर मोजद हों 
जिस द्वष्टि ओर जिस ज्ञानका सम्बन्ध इस परिमित ओर अनित्य 
शरीरके साथ नहीं, बल्कि जो'दृष्टि और जो ज्ञान अनन्त काल 
ओर हर स्थानके लिये सच्चो ओर उपयोगी होंगे? सच्मुच 
जैसाकि हम अभी संकेत कर आये हैं, क्या हमारे सबके अन्द्र 
एक आन्तरिक “प्रकाश” मोजूद नहीं है जिसका कि वह चीज 
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जिसे हम बाहरी दुनियामें रोशनी” कहते हैं केवल एक अधूरा 
जहूर ओर विकास है, जिसके द्वारा अन्तको हम चीजोंके 
असलो रुूपको देख सकते हैं, अर्थात्‌ समस्त खुश्टिके जानवरों 
फरिश्तों, वृक्षों, अपने सित्रोंकी शकलों, ओर मनुष्यकी तमाम 
अ्रेणियों ओर जातियोंके सच्चे अस्तित्व ओर उनकौ असली 
च्यवस्थाको पहचान सकते हैं--किसी शारीरिक आंखके 
जरियेसे नहीं, वल्कि एक ऐसे व्यापक ओर प्रत्यक्ष अन्तन्लोनके 
जरिये जिसमें देखनेवाला दिखाई देनेवाली वस्तुके साथ अपने 
तई' एक अनुभव करने लग जाता है ? क्या हमारे भीतर “झुनने” 
का एक निर्दोष ओर परिपूर्ण अनुभव मोजूद नहीं हे--जिस 
चरह कि मानो अखंख्य प्रभात-तारे सिलक्कर गायन परते हुए 
झखुनाई देते हों - यानी उन शब्दोंकों समकना जिनका उच्चारण 
समस्त चिश्वके अन्दर होरहा है, समस्त पदार्थोक्ते गुप्त भर्थको 
समभना, उस शब्दको समझना जो खय॑ खर्टि ही है - अर्थात्‌ 
एक ऐसी गहरी ओर व्यापक खुननेकी ताकत जिसकी कि 
हमारी मासूली खुननेकी ताकत, हमारी शारीरिक श्रव्णन्द्रिय, 
केवल हमारा पहछा पाठ ओर हमारी आरसस्मकी दीक्षामात्र 
है? एया हम (कभी कमी) अपने भीतर “स्वस्थता” (]१69|॥) 
ओर “पवित्नता” ( []०४०९८६४5 ) के एक इस प्रकारके भीतरी 
अनुभवको महसस नहीं करते--जो हमारी बाहरी जिद्दा 
यावी रखनेंद्रियका एक प्रकारका अनुवाद्‌ ओर खुलते खुलते 
उसका अन्तिम ओर सर्व्वोच्च रूप है--जिसे दिना किसी शोर 
शय्के, विना दलील ओर विना इनकारके हर, अचस्था ओर हर 
हालतमें यह निर्णय करनेका सम्पूर्ण ओर अन्तिम अधिकार है 
, कि पया करना अथवा क्‍या सहन करना हमारे लिये दितकर 
झभोर उचित होगा १ ौ॒त्यादि | 
इससे ज्यादह कहनेकी जरूरत नहों हे। यदि मनप्यवे: 
अन्द्र दस तरहकी ताकतें मोजद हैं, तो वास्तवमें एक सद्धी 


७४४४७ (दर अत दी अप. मनन आस पी पक फ जे, मत अपर लत कर शििन क क शलटलिकि ली, 
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खाइन्स वा एक सच्चा विज्ञान मुमकिन होसकता है] बिना 
इन ताकतोंके साइनल केवछ एक अचिरस्थाई और छाया 
खसाइन्स ही होसकती है। स्टुआरएे मिल अपनी पुस्तक “सिस्टम 
आफ छोजिक” में लिखता है--“जिन जिन चीजोंका ज्ञान 
हमें वराह रास्त अपनी चेतनता ( (०0752८0057९255 ) द्वारा 
होता है उन उनके ज्ञानके विषयमें सन्देहकी कोई गशुजाइश 
नहीं ” जिन जिन चीजोंका ज्ञान हम अपनी स्थानीय ओर 
अनित्य चेतनताद्वारां लाभ करते हैं उनके ज्ञानके विषयमें उस 
समयके लिये सन्देहकी कोई गरु'जाइश नहीं; जिन जिन चीजोंका 
ज्ञान हम अपनी नित्य ओर विश्वव्यापो चेवनताद्वारा छाभ 
करते हैं उनके ज्ञानके विषयमें सदाके लिये सन्देहकी कोई 
गुजाइश नहीं । ः 





तीसरा अध्याय 

एक बुद्धिलंगत और सलुष्योचित साइन्स 

शायद आप सुम्दें माफ करेंगे यदि एक चुद्धिसंगत ओर 
मनुष्योलित यानी सबका हित चाहनेवाली साइन्सके इस विपय- 
को आपके सामने पेश करते समय में थोड़ी देरके लिये इसके 
सम्बन्धके कुछ अपने व्यक्तिगत हालात आपको सुनाने लगू'। 
मैंने लगभग चार सालतक केम्प्रिज विश्वविद्यालयमें गणितका 
अध्ययन किया । उसके बाद ऐसा हुआ कि लगभग दस चर्षे 
तक में 'भोतिक साइन्सों! ( ?॥ए8०३ 500०१९९५ ) के अध्य - 
यनमें ओर उनके ऊपर व्याख्यान देनेमें लगा रहा। कुदरती 
तोरपर उस समयके शुरूके हिस्सेमें में बिना किसी ऐतराजके 
आजकलकी खाइन्सोंके तरीकों ओर उनके नतीजोंको मानता 
रहा। किन्तु धीरे धीरे में अपने अन्दर एक प्रकारका भलंतोप 
अनुभव करने लूगा। में महसूस करने रहूंगा कि “साइन्स” के 
अनेक ऐसे नियम जिन्हें विश्वव्यापी सवाइयां बताया जाता हैं 
वास्तवमें फेचल एक वहुत छोटे से दायरेक्के अन्द्र ही सच हें; 
ओर बहुतसे ऐसे नतीजोंकी पुझ्तगी, जिनपर इतना अधिक 
जोर द्या जावा है, विद्कुल संदिग्ध है। अन्तको इस बढ़ते 
हुए. असनन्‍्तोपका नतीजा यह हुआ कि मेंने सन्‌ १८८४क्के लगभग 
“आजकलकी साइन्स” के ऊपर एक जरा जोरदार हमला 





£ यह अध्याय वबास्तवमें एक भाषण है जो ग्रन्धकारने सन्‌ १८९६ 
हू० से लन्दनकी “हयूमेनिटेरियन लीग' नामक संस्थाके सामने दिया था | 
एस पुस्तकके झन्दर यह भाषण पहली दार सन्‌ १९०६ से शामिल कर 
लिया गया। 
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व 8 मो न मर दर दशक 
किया अथांत्‌ उसपर एक कंड़ी आलोचना लिखकर प्रका- 
शित की $ 
अब इस तमाम पिछले जमानेका स्मरण करते हुए यद्यपि 
में यह खीकार करता हूं कि मेरे उस हमलेमें थोड़ीसी जरद- 
बाजी और तफसीलमें कहीं कहीं थोड़ी अपरिपक्कता भी थी 
तथापि में महसूस करता हूं कि मेरा उस छेखका सुख्य दावा 
विलकुल ठीक था, ओर में उसे चापस लेनेकी अपने अन्दर 
जरा भी जरुरत वा प्रवृत्ति अनुभव नहीं करता | 
मेरा वह मुख्य दावा क्‍या था?! वह इस प्रकार था। 
#आजकलकी साइन्स” संसारकी समस्त घटनाओंका द्मागकी 
खालिस और सूखी रोशनीमें, जिसपर मलुष्य-हृदयके भाषोंका 
कोई रह न चढ़ा हो, निरीक्षण करने ओर फिर डन घटनाओंको 
अलग अछग श्र णियोंमें विभक्त करमेकी एक कोशिश है, अथोत्‌ 
इस कोशिशका नाम ही “साइल्‍्स! है, निस्सन्देह 'साइन्स! खय॑ 
अपनी इस परिभाषाको स्वीकार करेगी ; ओर इस दजें तक ही 
.'खाइन्स' इस चातकी एक कोशिश है कि मलुष्यके दिमागी 
हिस्सेको उसकी केवल पण्च ज्ञानेन्द्रियोंद्रारा प्रत्यक्ष शान, 
डसकी भावनाओं ओर मदुष्य-खसावके धार्मिक तथा अन्य 
भागोंसे अंग कर दिया जावे । यहींपर मेरा मतभेद्‌ है; मेरा 
दावा यह था कि अन्तको जाकर इस तरह मलुष्य-खभावके 
अलूग अरछूग टुकड़े किये ही नहीं जालकते । ह 
किस्तु अपने इस दावेके लिये सबूत देनेसे पहले में फोरन्‌ 
यह खीकार कर लेना चाहता हूँ कि मठुष्यकी भावनाओंको 
दुर रखकर द्मिगकी खुश्क रोशनोमें हर चीजको देखनेकी यह 
“आजकलकी साइन्स”की कोशिश किसी किसी पहलूसे बड़े ही 
8 थोढ़ेसे परिवर्तनके साथ यही सन्‌ १८८४ वाला लेख सन्‌ १८०८९ 
में इस पुस्तकर्म शासिऊ कर दिया गया जोर इस भागके पहंके अध्याय- 
के रूपमें ऊपर आचुका है । | 
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महत्वकी थी। जब हम यह खोचने छगते हैं कि “प्रादीन 
खसमयकी साइन्स” क्‍या थी, जिसमें अनेक तरहके खब्तं ओर 
'हठधर्मियां भरी हुई थीं, जिसमें यह माना जाता था कि ग्रहणके 
घम्य दैत्य सूरज ओर चाँदको डसने लगते हैं, जिसमें किसी 
महामारी वा भोंचालके देवताको प्रसन्न करनेके लिये सैकड़ों 
जिन्दा मनुष्योंकी कुरवानियां कीजाती थीं; जिसमें अनेक 
तरहके डर ओर अन्धविश्वास भरे हुण थे ओर जो किसी भी 
चीजको सिवाय इस एक द्वष्टिके किसी दूसरी दृष्टिसे देख ही न 
सकती थी कि उस चीजका मनुप्यके अपने आराम और उसकी 
'छोटी छोटी उस्मेदों ओर उसके अन्देशोंपर कया असर पड़ता है; 
जब हम इन सब वातोंको सोचते हैं तो मालूम होता हेँ कि 
चास्तवमें कुदरतकी घटनाओंको बिना किसी तरहका उनपर रंग 
चढ़ाये उन्हींके असली रूपमें देखनेकी यह कोशिश पुराने तरीकेफे 
मुकावलछेमें एक बहुत बड़ी उन्नति थी। यह एक प्रकारसे 
“प्रदुष्पकी” यह कोशिश थी कि चह अपने आपेसे ऊपर उठ 
सके,ओर मैं इस कोशिशकी पूरी पूरी सराहना करता हूं ओर 
उसकी बड़ी इज्जत करता हूं । 

तथापि, जिस समयका में जिकर कर रहा हूं उस समयमें 
तीन वातें मेरे द्लिमें धर करती जारही थीं; एक यह कि 
'खाइन्स! की यह कोशिश एक असस्मव कोशिश थी ; दूसरी 
यह कि जिसे हम “साइन्स“कहते हैं वह वास्तवमें सच्ची साइन्स 
( अर्थात्‌ सच्चा विज्ञान ) नहीं है; ओर तीसरी यह कि जिस 
मानसिदय निश्चोन्तताका “आाजकलक्की साइनस” दावा करती है 
चह निर्श्रान्तता वा यथार्थता तो चास्तवमें उसमें है नहीं किन्तु 
इस झूठे दावेके कारण यह “साइन्स” दस तरहकी तंग फयाली 
ओर हठधर्मो पैदा करती जारही है जो उतनी ही बुरी है जितनी 
कि पुराने जमानेक्तो तंग खयालो ओर हटठघधर्मी होसकती थी । 

चास्तवमें में सनकता हूं कि इस कोशिशहोमें एक खास 
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भ्रान्ति शामिल है।. किन्तु में उसे कैसे चयाव करू ? बाहरके 
संसारके लाथ हमारे जितने सम्बन्ध हैं वे. एक विद्कुछ मोरे 
तरीकेपर तीन हिस्खोंमें बांटें जासकते हैं--एक हम्तारी कर्मे- 
द्वियों ओर ज्ञानेन्द्रियोंद्वारा प्रत्यक्ष सम्बन्ध, दूसरे शुद्ध मांन- 
सिक अर्थात्‌ दिमागी सम्बन्ध यानी खयालोंद्वारा सम्बंध, 
ओर तीखरे वे सम्बंध जिनका सम्बंध हमारे हृद्यकी भावनाओं 
ओर हमारे धार्मिक भाषोंसे है। “प्रकृति” के किसी पदार्थ को 
लेलीजिये--मसलन एक पक्षी । पक्षीको हम या तो भांख कान 
आदि अपनी ज्ञाने'द्रियोंका एक विषय मान सकते हैं, ईसमें 
उसका रूप, उसका रड्, उसका गाना इत्यादि आज्ञाता है। 
कोई कोई छोग इस विषयमें गैर मामूली होशियारी ओर तेजी 
हासिल कर लेते हैं। और केचरू आवाजसे वा कभी कभी 
उड़नेसे ही तुरन्त गानेवालले पक्षीको पहचान लेते हैं। या 
दूसरी ओर हम उसी पक्षीको दिमागी पहलसे देख सकते हैं-- 
यानी उसके चारों ओरकी परिस्थतिके लिहाजसे उसका अध्य- 
यन कर सकते हैं--ओर इस द्ृश्टिसे उसके परोंकी आकृति, 
उसकी थांगकी लरूम्बाई, उसकी चोंचका तज्ज, ओर इन सब 
चीजोंका उसकी आदतों, उसके रहनेके स्थान, उसके भोजन 
इत्यादिके साथ सम्बन्ध और उपयुक्तता आदि्पिर विचार कर 
सकते हैं। इस प्रकार शुद्ध दिमागी नतीजोंका एक पूरा सिल- 
सिला हमारे पास तैयार होसकता है, जिसमें उस पक्षीके 
. उस दुनियाके साथ हर तरहके सम्बंध वयाव किये जावेंगे 
जिसमें कि वह रहता हेै। यही आजकलकी “साइन्स” का 
खास मैदान है । किन्तु इससे सी आगे चढ़कर हम इस बात- 
पर विचार कर सकते हैं कि हमारी अपनी भावनाओंके साथ 
ओर हमारे धार्मिक भावोंफे खाथ पक्षीका क्‍या सम्बंध है ओर 
इसी दइणिसि पक्षीकों देख सकते हैं। मुमकिन है कि पक्षीकोी 
देखकर एक मनुष्यके ह॒ंदयमें उसके सोंद्य्यकी प्रशंसा ओर 
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उसके लिये दया और सहानुभूति पैदा हो; भोर दूसरेको यह 
सोचकर आश्चर्य होता हो कि में पक्षीको मार सकता हूँ 
वा नहीं अथवा पक्षी का मांस खानेके लिये अच्छा होगा वा 
नहीं। “आजकलक्ी साएन्‍्स”का इस बातसे कोई तआावलुक 
नहीं कि ये तीसरी श्र णीके सम्बंध हमारे पश्षोक्के साथ कैसे 
से चाहिये वा कैसे नहीं होने चाहिये ; न चह पहली श्र णीके 
सम्बंधोंसे अधिक घास्ता रखती है; क्षिन्तु घह केवल बीचकी 
यानी दू सरी श्र णीके सम्बंधोंकों लेकर अर्थात्‌ शुद्ध मानसिक 
सम्बंधोंफो लेकर उन्हें दूसरे तमाम सम्बंधोंसे अलग कर 
लेना यबाहती है, ओर पक्षीका अथवा वह जो फुछ भी चीज 
हो उसका केवल इसे एक (यानी दिमागी ) पदल्से अध्ययन 
करना चाहती है। किन्तु सवाल यह है कि पा असलीयतमें 
ऐसा ऐोसकता है ? क्‍या इन तीनों पहल्डुओंकों एवा दसरेसे 
अलग किया जासकता है ? निस्सन्देह एस प्रश्बका जवाब है-- 
“नहीं किया जासकदा ।!! 
मोदे तोरपर अपना मठरूब समभानेके लिये ओर यह 
दिखानेके लिये कि में इस वातको असस्भव क्‍यों कहता हूं 
मिसालके तोरपर में उन करोड़ों जीदित अणुओं ( 0८] ) 
मेंसे एक अणको लेता ह' जिनसे कि सनुप्यका शरीर बना 
हुआ है । फर्ज कीजिये कि यह छोटासा अणु इसी 
तरह अपने ठई' मनुप्य-शरीरसे एक पृथक चीज मानता हआ 
शरीरफे बाकी तमाम अणुओंके ओर सम्पूर्ण शरीरदे नियमों 
की व्याख्या करनेका होसला करे । जाहिर है कि चह छोटासा 
अणु, जो शरीरकी धाराओोंदे साथ वहता रहता है ओर 
डसकी सम्रय समयकी भावजाणओंसे प्रभावित होता रहता है, 
जो शरीरके कुछ अड्रोंसे विलछकुछ मिल्ता हुआ ओर नजदीक 
रटता है ओर छुछ थड्ोंसे अत्यन्त दूर रहता है, छझिसी तरह भी 
इस तरदके विएयर्ें किसी पक्तपातशुन्य निर्णयतक पहुंचनेका 
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दावा नहीं कर सकता। जाहिर है कि एंक तो इस समस्या 
को हल करनेके तमाम सूत्र उसे नहीं मिल सकेंगे ओर दूसरे 
जो थोड़ेसे सूत्र उसे मिलेंगे भी उनका भी ठीक ठीक मतलब 
निकालते समय उसकी अपनी छोटी छोटी जरुरतें और उसके 
अपने क्षुद्र तजरवे उसके अन्द्र भयंकर पक्षपात पैदा कर देंगे। 
तथापि “प्रकृति” के महान शरीरमें मनुष्य खय॑ इसी छोटेसे- 
अणुके समान है, अथवा यदि आप चाहें तो उस “समाज” के 
शर्रीरमें भी, जिसका कि वह केघल एक अंग है, वह इस छोटेसे 
अणसे अधिक हेसियत नहीं रखता । 
तथाणि मुझे मालूम होता है कि एक तरीका ऐसा है 

जिससे मलुष्यके शरीरके अन्द्रका वह अणु मुमकिन है कि 
समस्त शरीरको पूरी तरह समभने लगे; और .वह तरीका 
आन्तरिक अनुभवका तरीका है, नकि कोरी दिमागी दलीलों 
का। हम इस बातका अन्नुमान कर सकते हैं कि शरीरके 
अन्दर कोई एक अण ऐसा हो जो मज्नातन्तुओं इत्यादिके 
जरिये दूसरे हर एक अणुके साथ एक असली सम्पर्क और सच्ची 
सहाजुभूतिका सम्बंध रखता हो। तब निरुसन्देह जो समस्या: 
हमने ऊपर वयान की है उसके हल करनेकी समस्त सामग्री इस 
अणुके कब्जेमें होगी, शरीरके बाकी अड्जोंमें. यदि कहीं कोई भी. 
तब्दीली होगी तो चह तब्दीली इस खास अणुके अन्द्र अपने 
तई' अवश्य अंकित कर देगी यानी अपना अक्ख उसके अंदर 
छोड़ देगी; ओर ( यदि उस अण के कोई दिमाग भी है तो ). 
उसके छोटेसे द्मिागमें,ब्गर किसी किस्मकी जवरद्रत कोशिश 
करनेके केवछ सहाजुभूतिह्वारा ही समस्त शरीरकी रचनाका 
चित्र खिंच जावेगा--वास्तवमें उसका दिमाग समस्त शरीरके 
लिये एक आईना वन जावेगा। शायद मेरी इस मिसालसे: 
हो आपको चह कु'जी मिझ जाबे जिससे आप यह जान सकें 
कि में सच्ची “साइन्स” किसे समझता हूं। । 
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किन्तु इस विषयको ओर अधिक बढ़नेसे पहले में थोड़ेसे 
ओर विस्तारके साथ “खाएइन्स” की शुद्ध मानसिक टदृष्टिकी 
भ्रान्तिको दिखला देना चाहता हूं। में दो बातें कहता हूं। 
पहली बात मैं यह कहता हूं कि “कुदरत” के अंदर किसी भी 
पदार्थ चा किसी भी क्रियाके समस्त गुणों ओर पहलुओंको 
शब्दोंद्यारा जाहिर कर सकना नामुमकिन है, दूसरा कथन 
मेरा यह है कि पदार्थों वा क्रियाओंके इस प्रकारक्े जो 
सार जृत्तान्त हम घड़ भी लेते हैं वे खभावसे दी ओर अनिवार्य 
तोरपर उस अंतर्गत भाषमें रंगे होते हैं जिस भावषके साथ 
कि हम “कुदरत” के उस खास पदार्थ था उस खास क्रियाको 
सममभना चाहते हैं । 

पहली बात पहले लीजिये | आप पूछते हैँ कि किखी भी 
पदार्थका सर्वाज्भरपूर्ण सार चृत्तान्‍्त असस्मव क्‍यों हूँ ? आप 
कहते हैं कि यद्‌ एक घड़ीको वा किसी भो दूसरी मशीनको 
हम पूरी तरह शब्दोंद्वारा बयान कर सकते हैं ओर उसकी 
निर्दोष व्याख्या कर सकते हैं; तो हम ( थोड़ेसे ओर जानके 
साथ ) एक देवदारके वृक्ष, वा मनुप्यकी आंज, अथवा इस 
सस्पूर्ण सोर जगद्को भी उसी प्रकार पूरी तरह वक्‍यान क्‍यों न - 
फर सकेंगे ? 

अब हम उस चातपर आगए जिसे “साइन्स” की “मशीन- 
दृष्टि” अथवा “ यंत्र-दृष्टि” कहा जाखकता है। यह एक विचित्र 
बात है (फिर भी मेरा खयाल है कि हम शीघ्र देख लेंगे कि 
ऐसा होना विदकुल स्वाभाविक था ) कि पिछले करीद एक सौ 
वर्षके अन्द्र, जिस समयके अन्द्र कि हमारी रोजमर्राकी जिन्दगी 
और हमारी सामाजिक जिन्दयीमें “मशीनों” ओर कलोंने इतना 
जपरदस्त हिस्सा छेना शुरू कर दिया है, “साइन्स” शोर 
“विश्व” के सस्वन्धर्में हमारी ठम्माम कल्पनाएं ऋल-पुर्जोर्षि 
विचार्योसे रंग गई हैं। “पाजकलकी साइन्स"” का यह एक तर- 
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हका आदशे है ( यद्यपि समय समयपर इस आदशेको साक्षात्‌ 
करना “साइन्ल” को कठिन साल्रूम होने लगता है) कि हर ' 
चीज और हर वातको कछ-पुर्जोंका काम माना जाबे ओर “कुदू-* 
शर्त” के हर कामको उसी तरह समझा ओर समझाया जाने. 
जिस तरह एक “मशीन” के चलमेको समझा ओर समक्काया 
जाता है। किन्तु इस विचार ओर इस आदशमें एक पूरी श्रान्ति 
भरी हुई है। क्‍योंकि ज्यों ही आप इसपर विदार करने लगेंगे 
आपको मालप होगा कि “कुदरत” का कोई हिस्खा भी चास्त- 
वें किसी भमशीनसे मिलता-जुलूतावक नहीं है। 
मामूली अर्थों में मशीन! किसे कहते हैं ? मशीन कुछ ऐसे ' 
हिसस्‍्सोंको इस तरह, मिलाकर रख देनेका नाम है जिससे उनके: 
द्वारा कोई खास खास काम किये जासके, किन्तु उनके 
अछावा- ओर कोई काम नहीं। सीनेकी मशीन सीनैका -काम 
करती है, घड़ी समय दिखानेका काम करती है, ओर ये द्वोनों 
इन दोनों कार्मोफ़ें खिवा ओर कोई कास नहीं करतीं। इंन 
मशीनोंके सब हिस्से मिलकर उन्हीं का्मोंको. पूरा करते हैं, 
ओर इन - माइनोंमें ठीक जहांतक कि उनके मशीन-सम्बन्धी 
, काय्योका तआब्लछुक है मशीनोंकी विद्या जाननेवाले एक हजार 
मिस्तरी भी एन मशीनोंको पूरी तरहसे ओर एक ही तरहसे 
बयान कर सकते हैं। किन्तु.में साहसके साथ कह सकता 
हूं कि “कुदरत” में कोई भी चीज ऐसी ' नहीं है जो केवल एक 
कार्य था एक ही तरहके कार्य करती हो ओर दूसरे अथवा: 
दूसरी तरहके कार्य न करती हो । इसके विपरीत कुदरतका हर 
पदार्थ अनन्त प्रकारके काय सम्पादन करता है । | 
.. प्िखालके तोरपर 'मनुष्यकी आंख” को लीजिये। ओर मैंने 
जावकर यह एक ऐसी - मिसाऊ ली है जो मेरे दावेके ' सबसे: 
अधिक खिलाफ है,क्योंकि इसमें कोई संदेह नहीं कि 'मलुष्यकी ' 
आंख! सुष्टिके उन खास खास पदार्थों'मेंसे एक खास पदार्थ है 
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जिससे कि एक खास दही तरहका काम लिया जाता है। 
आपको मालूम ऐ, कद्ा जाता हैं कि आंखके विपयमें सुविस्यात 
चेैशानिक हेल्‍्महीटजने यह फहा था कि--“यदि कोई आंखका 
कारयीगर मेरे पाल इस तरहका दोषपूर्ण ओजार वनाकर भेजता 
( जेसीकि इन्सानकी छुद्रती भांख है ) तो में उसे धन्यवाद्‌- 
सहित घापस कर देता ।” हेल्महीटून एक बड़ा आदमी था 
और में हरगिज उसके साथ यह अन्याय न करूगा कि यह 
समझ्‌' कि उसने जो कुछ फहा उसका मतलरूव चदद न सम- 
भता था। वह जानता था कि रोशनीकी फिरणोंको फोकस 
करनेकी एक मशोनकी हेसियतसे आंख निस्सन्देद दोपपण है 
किन्तु निस्सन्द हद यह इस बातको भी खासी अच्छी तरह 
जानता था कि आंप दस दृश्सि क्‍यों दोषपर्ण ऐ--फारण यट 
है कि आंख हरगिज केवल एक रोशनीकी क्िरणोंको फोकस 
करनेका यंत्रमात्र ही नहीं है बल्कि इससे एक वरुत बढ़कर 
चीज है। 

पास्तवमें आंख न केवल दूरबीन इत्यादिकी तरह रोशनी- 
की किरणोंको फोकस करने अर्थात्‌ उन्हें श्कट्टा करनेका झाम 
ही करती है, बल्कि आंखकी तुलना एक दूसरे भोजार, यानी 
फो्ो लेनेके फैमेराफे साथ भी की जासकती है, जिसके समान 
पद बाहरी दुनियाको एक तसवीर दनाकर उसे अपने पीछेकी 
ओर रैटिना” नामक एक नाहुक पटल अधयवा प्लेटके कूपर 
फेक देती है| किन्तु फमेरा नामक किसी 'मशीन' के भी भांख 
बिल्कुल खमान नहीं है, क्योंकि दोनोंमें एक भेद यह है कि 
आंखको फसी भी किसी मानदी वा किसी ईएश्वरोय फारीयरने 
किसी एक खास गरजऊके लिये नहीं दनाया धा। दल्कि रसके 
वरअक्स हम जानते हैं कि मनुप्यकी मांक् धीरे धीरे दटते 
बढ़ते ओर विकसित होते होते थुगोमें जाकर रस रूपको पहुंची 
है। उन अत्यन्त छोटेसे छोटे जन्तुभोंसे लेकर जिनमें पहले- 


श्र 
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पहल देखनेक्ी शक्ति पैदा हुई ओर जिनसे आंखका एक धुंघा 
प्रारम्प हुआ, रूगातार रुपान्तर होते होते भिन्न भिन्न दिशाओं- 
में छोटी छोटी बुद्धियोंद्ारा नित्य नया रूप धारण करते करते, 


करोड़ों जन्तुओंकी करोड़ों ही आवश्यकताओंके अनुसार,जिनमेंसे 


कोई पानामें रहते थे ओर कोई हवामें उड़ते थे, किसीको 
नजदीककी चीजें देखनो होती थीं ओर किखीको बहुत बहुत 
दूरकी, किसीको एक प्रकारकी रोशनोीमेंसे देखना होता था 
किसीको दूसरे प्रकारकी, इत्यादि, वद्रूूते बदलते ओर बढ़ते 
बढ़ते सदियों, बिक हजारों और हजारों खद्योंमें जाकर 
हमारी आजकलकी आंख तैयार हुई है। नतीजा यह कि आज- 
दिन आंखके अन्दर न केवछ अखंख्य परम्पराप्राप्त किन्तु दवी 


हुई शक्तियां दी मोजूद हैं वरन्‌ आंखकी पेचीदा वनाबंद हकी- 


कतमें उसके तमाप असाधारण इतिहासका खुलांसा ओर एक 
अंशमें उसका आलेख्य है। 

इस आखिरी वातकी एक मिसालके तोरपर मैं आपको 
याद्‌ दिला देंने चाहता हूं कि विल्कुल शुरुमें 'देखनेकी शक्ति! 
'छुनेकी शक्ति! का केवछ एक रुपान्तर थी। प्रारम्सिक जन्तु- 
ओंके सीघे-सादे गोलमटोल शरीरोंकी नाजुक आम सतहपर 
जो रोशनी पड़ती थी ओर दूसरी चीजोंके जो खाये उसपर 
पड़ते थे वे उस शरीरमें एक बाहरी स्पर्शके समान विकार ओर 
स्पशेकासा ही अनुभव पैदा करते थे। धीरे धीरे समय बीतने- 
पर ओर हजारों नसलों बाद उस जन्‍्तुके अंग-प्रत्यंगोंके अधि- 
काधिफ विकसित होसेपर यह अजुभव--यानीं रोशनी ओर 


सायेका अनुभव--जिस्मकी खालके एक खास हिस्सेमें ही पैदा . 


होने छगा और उसने जिसे हम दिखना? वा दृष्टि कहते हैं 
उसका रूप धारण किया। आजदिन भी 'मनुष्यकी भांख” के 


अगले हिस्सेमें वाहरकी चीजोंकी जो छोटी छोटी तसवचोरें 


बनती हैं वे जिस 'रैटिता! नामक पीछेके परदेके ऊपर जाकर 
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पड़ती हैं वह परदा मानो आँखके मज्ञातन्तुकी उ'गलियोंके उन 
असंख्य एक दूसरेसे मिले हुए सिरोंका बना हुआ है जिन्हें 
“पैड्स और कोन्‍्स” फहते हैं, जिन्होंने तमाम रैटिनाको एक 
घती चित्रकारीकी तरह छा रखा है और जो नाजक सिरोंसे 
वाहरी दुनियाकी चीजोंकी तसबीरोंको छूकर महसूस करते 
हैं। और इस प्रकार 'देखनेकी कूबतः अब भी असलीयतमें 
छूनेकी कृबत' ही है--यह वह कूबत है जिससे प्राणी दरकी 
चीजको छूठता ओर महसूस करता है--बास्तवमें चीजोंको देखते 
समय कभी कमी मनुष्य इस वातको अनुभव भी फरने लगताई। 
किन्तु अभी इन सब वातोंसे बढ़कर, रोशनीकी फिरणोंको 
अपने अन्द्र इकट्ठा करने ओर उनके द्वारा चीजोंके फोटो एींच- 
मेके अलावा, असंख्य प्राणियोंकी आवश्यकताओोंवे अनुसार 
हजारों खसदियोंके अन्दर अपनेको ढालते रहनेके दबे हुए चिन्हों 
ओर युगगोंके विकालके इतिहासका सार अपने अन्द्र शुप्त 
रखनेके अलावा, 'मनुष्यकी आंख! के अन्द्र ऐसी ऐसी शक्तियां 
मोजद्‌ हैं जो शायद्‌ इनसे भी कहीं अधिक दूरतक पहुंचनेवाली 
ओर कहीं अधिक अद्दुत हैं। झांख मनुष्यफे हृदयके भावषोंको 
ध्रगट करने! का एक अद्भुत यंत्र है। पुतलीको कभो फोलाकर 
ओर कभी सिकोड़कर, भीतरवे शीशे ( लैन्स ) ओर ढे ले इन 
दोनोंके उभरेपनको अनेक आहृतियां देकर ओर सैकड़ों दूसरे 
तरीकॉसे किसी न किसी तरह आंख “आदेश','नियंत्रण', दक्ति! 
दया), प्रेम), 'सहाजुभूति! और उन लाखों अन्य भावनाभोंकी 
सूचदा दूसरे मनुष्योंतक पहुंचा देती है जो भाववाए' कि मजु- 
चयके हद्यमें क्षण प्णपर पैदा दोती रहती हैं, जिनका कि 
छकोई अन्त नहीं ओर जो मिलकर मानों ऐसे सम्पूर्ण शात- 
कोए अथवा एक ज्ञान-लागर हैं। आंखके अन्दर जो यह 
बोलनेकी अधथांत्‌ भावोंकों प्रकट करनेझी शक्ति हँ उसके 
दिना भांबरा अनुमान करना भी कछटिन हैं। भद यह 





४२8 : सभ्यता महारोग 





पता लगानेकी जरूरत नहीं है कि इनके अलावा भी आंख-. 
दारा ओर क्या क्‍या कार्य होते था होसकते होंगे। .यद्यपि 
आंखका कार्य बिलकुल एक खाध ओर सबसे अलछग काये है 
तथापि यह अब काफी साफ तोरपर जाहिर होचुका कि आंख- 
को रोशनीकी किरणोंकोी जमा ( फोकस ) करनेकी एक मशोन 
कहना एक वैसी ही भ्यंकर ओर हास्यजनक अधरी बात 
फहना है, जैसाकि मनुष्यके हृदय! को (जोकि भावनाओं 
का और जीवनका अखली केन्द्र ओर इन्सानी प्रेम तथा 
चीणताका प्रतिरूप है ) एक मामूली ( खून फे कनेका ) पस्प 
कहना। 

“प्रकृति” अनन्त है, ओर किसी एक न्लुकतेपर भी मलुष्य 
का छोटासा दिमाग उसका घेरा नहीं डाल सकता। यह भी 
स्पष्ट है कि “प्रकृति”के किसी एक छोटेसे हिस्सेकी. लेकर. उसे। 
बाकी प्रकृतिसे अछग करके फिर उसकी पूरी तरह व्याख्या 
करनेके भी कोई माइने नहीं होते, गोया चह हिस्सा वास्तवमें 
बाकी प्ररृतिसि अरहूग हो। जोता में ऊपर . कह आया 
हूं एक हजार मिस्तरी भी एक मशीनको. एक .ही तरहपर 
बयान करेंगे, क्योंकि वास्तवमें वे सब इस -बातपर सहमत हैं 
कि उस मशीनको केवछ उसके एक खास कायकी द्वश्सि ही 
देखा जावे; किन्तु यदि आप एक हजार आदमियोंसे एक ही 
चे हरेकी' बयान करनेके लिये कहे---अथवा - ओर भी अच्छा 
हो, यदि आप एक हजार खब होशियार हाथकी तसवचीर 
खींचनेचालॉसे एक ही चेहरेकी तसवीर खोंचनेके लिये कहे-- 
त्तो आप अच्छी तरह जानते हैं कि समस्त तसचीर एक 
दूसरेसे मिन्न होंगी । ओर क्यों सिन्न होंगी? केवल. इसलिये 
क्योंकि हर एक चेहरेके, चाहे वह कितना सी अनघड़ क्‍यों न 
हो,भनन्त रुख ओर अनन्त पहल होते हैँ,ओर हर एक चित्रकार 
अपने ही द्वष्टि-केन्द्रके अनसार किसी एक पहलको अपनी 
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तसवीरके लिये छांट लेता है। ठीक यही बात “प्रकृति” के 
हर पदार्थ भोर हर क्वियाके विषयमें कही जाखलकती है । 

आप पूछ सकते हैं कि अगर ये सब वातें सच हैं तो यद 
केसे होजाता है कि वैज्ञानिक लोग स्पष्ठ और निश्चित नतीजों- 
पर पहुंच जाते हैं ओर बहुत दर्जेतक अनेक बातोंमें एक दूसरे- 
के साथ सहमत भी होते हैं ? 

साफ जाहिर है कि यह बात पृथकताके तरीकेपर चलकर 
सम्भव दोसकती है; यानी जो समस्या सामने दोती है उसके 
कुछ पदलछुओंको छांटकर बाकी तमाम पदल्ुओंकी थओोरसे आंख 
वनन्‍्द्‌ करलेनेके तरीकेपर चलकर यह छोसकता ह। पर्योक्ति 
कुद्रतकी किसी भी घटनाके समस्त सम्बन्ध यानी उसके 
समस्त पहलू किसी तरह भी इन्सानी खयालके दायरेमें नहीं 
आसकते, इसलिये केवल एक यही तरीका होसकता है कि कुछ 
पहलुभोंको छोड़कर बाफीके ऊपर खयालको एकामप्र किया जावे; 
ओर जब चुपचाप इस वातपर भी एक तरहका एफमत है कि 
अमुक अम्ुुक पदलुओंको छोड़कर फेवल अघुक अमुक्क पहलुओं- 
पर ही खयाल किया जावेगा तो खभावतः सबके विचारोंके 
नतीजे भी एकहीसे निकलते हैं। इस तरीकेपर समस्याके ओर 
खब पहलुभोंको जान-बूककर नजरअन्दाज करके ही 'आंख'को 
रोशनी फोकस करनेका एक ओजार कहा जासकता है ओोर 
उसी तरह उसको दयान किया जासकता है और उसकी परित्तापा 
की जासकाती है, 'हृदय'को एक मामूली 'पम्प'कहा जासकता 
है, ओर इस विशाल 'सोर जगत! को कुछ ऐसे यंत्र विज्ञान- 
सम्बन्धी थोड़ेसे नियमोंका एक झुथरा उदाहरण दताया जा 
सकता है जिनका गैलिलिओ ओर न्यूटनने पता लगा लिया है | 

'खोर जपद! झयौर 'ज्योतिष-विज्ञान'के विषयपर में कुछ शब्द 
ओर फहूंगा, क्योंकि ज्योतिष-विश्ानकों 'आजकलकी साइन्स' 
की निग्चोन्‍न्दताकी एक दहुत बड़ी मिसाल दताया जाता ह 
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ओर ज्योतिषका विषय फिर एक ऐसा विषय है जो जांहिरा ' 
तोरपर मेरे दावेके सबसे अधिक विरुद्ध जाता है। जिन नियमों- 

के जरियिसे न्यूटनने ग्रहों यानी सय्यारोंको चालोंके रास्ते 
निश्चित किये और उन रास्तोंकी शकलें कायम कीं वे बादकी 
नसलोंके लिये एक बड़े अचचस्मेंकी बात होगये; पदलेसे ही 
अब सय्यारोंकी अलग अरूग जगह बताई जासकती है भोर 
हिसाब लगाकर आश्चर्यजनक सचाईके साथ अ्रहणोंकी पेशीन 
गोई की जासकती है | तथापिं “गणित” का प्रत्येक छोटेसे 
छोटा विद्यार्थी इस बातकों जानता है कि जिन मसावातके 
जरियेसे ये नतीजे निकाले जाते हैं वे मसावात केवल उस 
तरीकेसे ही हल होसकती हैं. जिसे “छोटी छोटी रकमोंके छोड़ 
देने”का तरीका कहते हैं; यानी इन समस्याओंको कतई तोरपर 
हल नहीं किया जासकता, किन्तु कुछ ऐसी रकमों ओर बातों 
को नजरभअन्दाज करके, जो महत्वकी मात्ठूम नहीं होतीं, एक 
तरहके करीब करीब हल करनेतक पहुंचा जासकता है । 
खभावतः इस बातके समभानेमें बहुत अधिक जोर दिया जाता 
है कि इन छोटी छोटी रकमोंको बिना किसी आपत्तिके छोड़ 
दिया जासकता है। मिसालके तोरपर सूर्यके चांसें ओर श्रहोंके _ 
मार्गो' ओर ,जमीनके चारों ओर चाँदके मागके विषयमें वहुत 
समयतक यह वात बिदकुल प्रमाणित मानी जाती रही कि 
इनमेंसे प्रत्येक मार्ग अंडाकार है ओर हर मार्गकी शकल तथा 
उसकी जगहमें जो छोटी छोटी तब्दीलियां होती रहती हैं उन 
तब्दीलियोंके कारण उन मार्गोंकी रुम्बाईमें कभी भी कोई 
स्थाई कमी था ज्यादती न होगी--भर्थात्‌ यह कि सूयसे 
सय्यारोंके और प्रथ्वीसे चदके औसत फासले सदा खास ह॒दों 
के अन्द्र रहेगे। किन्तु हालहीमें प्रोफेसर ज्यार्ड डा्िनने 
चाँदके हिसावमें इन वेचारी छोटी छोटी तिरस्कत रकमोमेंसे 
एक रफ़मको लेकर हिसाब. रूगाया कि आखिरकार उसके 
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कारण पृथ्चीसे चाँदके औसत फासलेमें वड़ी जवरूस्त और 
स्थाई तब्दोली होजाती है; यद्यपि निस्सन्देह चह तब्दीली बहुत 
ही धीरे धीरे होगी; नतीजा यह हुआ कि अब यह बात मुमक्किन 
मालम होती है कि चाँद! का असली मार्ग बजाब परिमित 
ओर अंडेकी शकऋलझा होनेझे एक ऐसा पेचकी तरह घूमता 
हुआ (5/॥/3] ) माग है जो धीरे धीरे किन्तु छगातार बड़ा 
होता जाता है, ओर जिसके कारण किसी दिन चाँद्‌ जमीनसे 
बहुत ही अधिक दूर निकल जावेगा | यदि बीस साल पहलेसे 
किसी प्रहणकी पेशीनगोई करनी दो तो, चादे अएडाकार 
भार्गके सिद्धान्तके अचुखार दिखाव ऊगाया जाये और चादर 
घूमते हुए और छगातार बढ़ते हुए मार्गके सिद्धान्तवे: अमुसार, 
फरक इतना फम होगा कि शायद दोनोंमें कुछ भी फरवः मान 
न दोसके; किन्तु सो सद्ियोंतकका दिखाव छगानेमें इन दोनों 
सिद्धान्तोंसे बिल्कुल ही भिन्न भिन्न नतीजे निश्नलेगे । 

इस प्रकार 'ज्योतिष-विज्ञान! को फर्जी निश्चन्तिताका मुख्य 
कारण यह है दि 'आक्ाश'के युगोंके सुकावलेमें हमारे समय! 
अत्यन्त छोटे छोटे हैं| 'आकाश'की तब्दीलियोंका हिसलाव 
लगानेदे लिय्रे हजारों बर्षोत्ति वल्छि शायद करोड़ों वर्षोसि 
दिसाव करना चाहिये, किन्तु हम ज्योतिषक्ी समस्याक्ते इस 
जवरद्रुत पहलको मजरअन्दाज करके एक थोड़ेसे कालतक 
अपने मशाहदोंको परिमित रखते हैं और अपने नतीजोंसे 
विंदकुल सन्तुए होजाते है ! 

अपना मतलब आर साफ कर देनेझे लिये दूसरी मिसाल में 
उन तारोंदशी लेता हु जिन्हे! 'अचल तारे! कहा जाता है ( जैसे 
अचतारा )। पिछले दो हजार वा तोन हजार चर्षसे जदसे कि 
विविध नक्षत्र-समूहोंदी शकलों आदिका हमारे पास कोई भी 
लेख मोजूद ऐ, एन तारोंके समूह ओर शुच्छे, जिन्हे हम भांखसे 
अच्छी तरद पदचानते हैं, जाहिरा एक दूसरेके सम्वन्धसे एक 
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ही अथवा करीव करीब एक ही जगहपर कायम रहे हैं; किन्तु 
अब बारीक दूरबीनों ओर अन्य ओजारोंसे ध्यानपूर्वक देखनेपर 
मालूम हुआ है कि ये तारे भी चल रहे हैं ओर बराबर एक 
दूसरेसे भिन्‍न मिन्‍न दिशाओंमें बड़ी तेजीके साथ मीलों फी 
सेकरड (अर्थात्‌ छाखों मील रोजाना)के हिसावसे चलते रहे हैं। 
तथापि इनके बीच बीचके फासले इतने जबरदस्त हैं ओर उनकी 
'काल-अवधियां इतनी बड़ी बड़ी हैं कि इन तमाम हजायों वर्षो- 
के अन्द्र भी एक दूसरेकी ओर उनके रुखोंमें कोई बड़ी तब्दीली 
वाके होने नहीं पाई! फर्ज कीजिये, यदि कोई जहीन विदेशी 
क्रीकेट ( गेंद-बल्ले ) के खेलको जाननेके लिये इ'गरलेए्ड आवे 
ओर एक चोथाई मिनटतक क्रीकेटके मैदानमें रहकर, जिसे 
संमयके अन्दर कि दोनों खिलाड़ियोंने शायद्‌ अपनी अपनी जगह 
भी न बदली हो, कुछ बातें लिखकर चला जावे ओर उन्हींके 
आधारपर इस खेलके नियमॉपर एक किताब लिख डाले तो 
आप उसे क्या समझे'गे? ऐसे ही हम उस छोटेसे बेचारे 
“इन्घान” को क्‍या समर जिसे थोड़ीसी सद्योंतक- तारोंको 
देखकर इस बातका पका यकीन होगया कि वह उनकी चालों- 
को समभता है ओर “आकाशके तमाम नियमों” आदिका 
परिडित है । 
. इस खबसे माल्म होजावेगा कि “प्रकृति”की प्रत्येक 
समस्या इतनी बेअन्त पेचीदा है कि मनुष्य किसी भी समस्या- 
को केवल एक उसी तरीकेपर हल कर सकता है जिसे हम 
“अज्ञानका तरीका” कह आये हैं। अब हम “साइन्स”के एक 
अमली विषय जैसे “चेचकके टीके'की मिसाल लेते हैं। सीधा- 
: खादा सवाल-इस विषयमें यह मालूम होता है कि अया बछड़े- 
' के लिम्फ अथवा मनुष्यके लिम्फके साथ टीका लगानेसे चेचक 
* रुक जाती है अथवा कम होजाती है. वा नहीं; ओर यदि रुक 


: - जाती दै वा कम होजाती है तो दीका लगानेसे कमसे कम 
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उतनी ही जबरदस्त कोई दसरी वुराइयां तो पैदा नहीं होज़ातीं? 
पदलेपदल यह सवाल आपको एक बड़ा सीधा और आसान 
सवाल मालम होता होगा; लेकिन ज्यों ही आप उसपर सोचना 
शुरू करेंगे आपको माल्म होगा कि वह बेहद पेचीदा है । पहली 
बात तो यह जाहिर है कि इस तरहके मामलोंमें इक्का-दुका 
व्यक्तियोंके हालातसे कुछ नतीजा नहीं निकल खसकता। यानी 
इस बातसे कि जैदके टीका छगाया गया था और उसे चेचक 
नहीं निकली कुछ साबित नहीं दोता, क्योंकि यह छिसी यातसे 
जाहिर नहीं होता कि यदि जैदके टीका न छगता तो उसके 
चेचक निकलती | और जब आप सैवड़ों ओर एजारों मनुष्योकि 
टीका रूगा डालें तब भी आपको पूरा यकीन नहीं ऐसकता; 
क्योंकि मुमकिन है ये लोग किसी ऐसी खास जमाभतदे हों, घा 
किसी ऐसी खास जगह रहते हों, वा उनकी ऐसी खांस तरह- 
की आदतें हों, वा उनकी इस तरहफकी जिन्दगी हो कि जिसके 
कारण दूसरोंकी निस्‍्वत उन्हें देचक कम होती हो,ओर इससे पूच 
कि हम किसी निश्चित नतीजेको पहुंच सके हमें दहन सखव कारणों - 
की अलग अलूग खोज कर उन्हें निदालकर अलग कर देना 
होगा। इस तरद जवतकर फछ्ि एक अधिएाश शावादीके टीका 
न लगाया जावे तवतक हम अपनी समस्याको हल करनेके लिये 
विश्वसनीय संख्याओं और फ्रीफियतके मिलनेकी आशा नहीं 
कर सकते | किन्तु इतने बड़े पैमानेपर हल तरहके कामको 
फरनेमें अनेक चर्षोंका लग जाना जरूरी है; आर इसी दरमियान 
लोगोंकी भआादतें बदलती रहती हैं, “सखास्थ्य-रपक्षा'के लिहाजसें 
मकानों आदिकी हालतों ओर सूसतोंमें तरक्की होती रहती है, 
“दाने-पीने'के रिवाज चद्ल जाते है; ओर ( जैसा महांमारियों 
वा घवाओंके दृतिहासमें भनेक वार हुआ करता है ) मुमकिन 
है कि रोग अपनी मियाद्‌ पूरी करके खुद दखुद कम होने लगा 
हो। रस प्रकार रोगक्ले फम दोजानेक्के सम्मव छारणोंका एक 


३३० सम्येता महारोग 





ओर पूरा पूरा सिलहखिछा सामने आज्ञाता है जिस सबपर 
हमें विचार करना होगा | 

फिर फर्ज कर छीजिये.कि बावजूद इन सब कठिनाइयोंके 
यहांतक भी मामला टीका लगानेके पक्षमें ही ते होगया; किन्तु 
इससे पूर्च कि हम किसी अन्तिम नतीजेतक पहुंच सके एक ओर 
पूरा सिलसिला कठिनाइयोंका हमारे सामने आता है, वह यह 
कि इस कार्यले ओर दूसरी बीमारियोंके फैलनेकी कहांतक 
सम्भावना है ओर वे बीमारियां किस हृद्तक फैल सकती हैं । 
सवालोंका यह सिलसिला करोब करीब उतना ही पेचीदा है 
जितना कि दूसरा सिलसिला था ; ओर इसमें अनिश्चितताका 
एक बहुत बड़ा भंश यह आजाता है कवि नहीं मालूम किसी नये 
रोगके टीकेद्वारा शर्रीरमें प्रवेश होजाने ओर उस रोगके प्रकट 
होने,इन दोनोंके बीच कितना समय बीतना चाहिये। क्‍योंकि यदि्‌ 
कमी कभी टीका रूगनेके वाद ही बच्चोंके एक खास किस्मकी 
खोफनाक जिल्दी वीमारी, यानी सु बादह (गा एआए०8७ ) . 
निकल आती है तो निरुसन्देह यह अनुमान करनेके लिये कुछ 
शुज्माइश जरूर है कि टीका इस बीमारीका कारण है; किन्तु 
यदि यही बीमारी कुछ सालके बाद प्रकट हो तो यद्यपि डस 
सूरतमें भी टीकेसे उसका सम्बन्ध असली होसकता है, तथापि 
-डस सस्बन्धको जोड़ सकना असम्भव होगा | 

ऐसी सूरतमें हमें यह फरीब करीब एक अचस्सा मालूम 
होता है कि जिन शुरुक्ते दिनोंमें डाकुर जैनरके # मतका जोर था 
'उन दिनोंके डाक्रोंको अपने नतीऊमिं इतना अटल विश्वास 
कैसे होगया था ; यह रहसुप -तब ही खुलता है जब हम इस 

क एडवर्ड जनबर (१७४८ से १८२६ तक ) वह अंगरेज डाक्टर 
था जिसने चेचऋके टीकेकी इजाद किया, जिसके बदलेमें पा्लिमेण्टने 
उसे उस समयके द्िसावते साढ़े चार छाख रुपयेकी जायदाद आदि 
इनाससे दी थी +--अ० पा 


उसका निदान ओर निवारण श्३१ 





चातको याद करते हैं कि उन नतीजोंतक पहुंचते समय उन 
लछोणोंने चास्तवर्मे 'खास्थ्य-रक्षा' के दरीकोंकी तब्दीली, 'चेचक! 
का खुद बखुद कम होजाना, दूसरी वीमारियोका फैल जाना: 
इत्यादि उन सब दूसरी बातोंकों तज़रअन्दाज कर दिया था 
जिनका मैंने जिक्र किया है; ओर कुछ समस्याके केवल एक 
छोटेसे पहलतक अयनी खोजके द्ायरेको परिमित कर लिया 
था। किन्तु भब इतना समय बीत जानेके घाद जबकि इस 
चीच उन दमाम घटनाओं ओर पहलुओोंने जिन्हें उस समय 
नजरअन्दाज कर दिया गया था जबरदस्ती एमारा ध्यान अपनी 
ओर आकर्षित किया तब जाऋर पिछले 'रायल पएामीशन' ! 
( सन्‌ १८६६ ) की मालमाठसे जाहिर ऐता ऐ दि धालफलयी 
चशानिकोंकी रायने एस टीकेफे विपयमें शितना जदरदस्त पलटा 
साया है | 

एस सबसे यह न समम् लेना चाहिये कि में “साएन्स” का 
मजाक उड़ाता हू--यह मेरा दरादा हरगिज्ञ नहीं, रसके विपरीत 
में यह समझता हूं कि आजकलकी चैज्ञानिक णोज्ञोंद्ारा 
हमारा जो उपकार हुआ है उसका अंदाजातक नहीं रूगाया 
जासकता ; किन्तु में आपको केचल एस वातसे आगाह कर 
देना चाहता हूं कवि ये तमाम समस्याएं कितनी अधिक पे दीदा 
हैं, ओर यह खयाल कि इनमेंसे किसी एककों भी एक बने- 
बनाये तैयार द्मायी नियमद्ार हल किया जासकछता है, 
कितया गलत है । 

डिन्तु आप पूछेंगे कि लोगोंडे भावों और उनकी मावनाओं- 
धग उनके बेज्ञानिक नतीजोंपर कौखा प्रभाव पड़ जाता हैं? 
क्योंकि जो दो बातें मैने कुछ देर पहले छही थीं डनमेंसे ट्सरी 
बात यह ६&| इसका ज७घव हँ--दहुत सीधी तरहसे, यानी 
इस तरह कि मनुप्यके साव ही इस दातका निर्णय कराते हैं 
कि मठुप्प किसी डपस्थित समस्याक्षे किन छिन पहलुभोंकों 
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नजरअन्दाज॒ करेगा ओर किन किनकी ओर ध्यान देगा; 
चास्तवमें भावोंद्वारा ही छोगोंके द्वष्टि-केन्द्र अर्थात्‌ उनके चुकत- 
ए-खयाल कायम होते हैं। डस मिसालको लीजिये,जिसमें अनेक 
चिंत्रकारोंसे एक ही चेहरेको चित्रित करनेके लिये कंहा गया 
था; ठीक जिस तरह प्रत्येक चित्रकार अपने भाव, अपनी सहानु- 
भूति, अपनी रुचि ओर अपने साधारण खंसावके अच्चुसार उसे 
चेहरेके अंद्रसे कुछ बातोंकों छांट लेता है ओर बाकी बातोंको 
छोड़ देता है, इसी तरह हर नसलके वैज्ञानिकोंका हर दर 
अपनी रुचि, अपनी सहानुभूति, अपने खब्तों और अपने वहमोंके 
अनुसार अपने समयकी समस्याओंके खास खास पहलओंकी 
ओर ध्यान देता है ओर बाकीको छोड़ देता है। 

“साइन्स”के समस्त इतिहासमें इसकी मिसाले भरी हुई हैं। 
हम सब इस बातसे परिचित हैं कि जमेनीके प्रसिद्ध ज्योतिषज्ञ 
कोपरनिकस ( २४७३ से १५४३ तक ) ओर' इटलीके विद्वान 
गैलिलिओ ( १५६४--१६४२, जिसने यूरोपमें पहली दुरवीन 
बनाई )के समयमें यरोपियन छोगोंके मजहबी अंधविश्वासों ओर 
उनकी  हठधर्मीने किस तरह यरोपके अन्द्र ज्योतिष-विद्याकी 
उन्नतिको रोके रखा। ऊबंतक लोग यह मानते थे कि केवल 
इस पृथ्वीपर ही हजरत ईसाने जन्म लेकर पापों और दुःखोंसे 
जीवोंके उद्धारका काएड रचा है तबतक खभावतः वे इस 
पृथ्वीको ही विश्चका केन्द्र मानते थे ओर जो बातें भी उनके 
इस विचारका खण्डन करती माल्म होती थीं उनकी ओर 
देखनेतकसे इनकार कर देते थे । जब गैलिलियोने अपनी नई 
बनी हुई दूरबीनको ब्हरुपति तारेकी ओर छगाया ओर उसे 
उपग्रहोंसे घिरा हुआ देखा तो उसे इस घटनाके अन्दर कोपर 
निकसकी बताई हुई पद्धति ओर सूर्यको केन्द्र मानकर उसके 
चारों ओर गअहोंके घूमनेका एक अक्स दिखाई दिया; किन्तु जब 
डसने दूसरोंसे यह चाहा कि वे भी उसके साथ दृरवीनद्वारा 
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देखकर उसी नतीजेकों स्वीकार फरें तोघेन माने। चह 
अपने समकालीन मित्र जर्मन ज्योतिषज्ञ कैप्लरके नाम एक 
पत्र्तें लिखता है--“ऐ, प्रिय मित्र केप्लर, में बहुत उत्सुक 
हूं कि हम दोनों मिलकर एक बार खब दिल भरकर हंस सकें। 
यहां पैड आ ( दृटलीका एक प्रसिद्ध नगर और चिद्या-केन्द्र ) में 
द्शन-शास्रके एक मुख्य प्रोफेसर हैं, मेंने उनसे अनेक बार और 
वहुत लोर देकर यह प्रार्थना की कि वे मेरी दूरबीनमेंको चाँद 
ओर प्रहोंकी भोर देखे'; किन्तु थे पूरी दृटधर्मोक्ते साथ देखने- 
तकसे इनकार करते हें। एस शानदार दिमाकतपर हम किसने 
जोरोंके साथ कदकदा मारकर एँसते !” 

ओर यद्यपि हम अपनेसे पदलेबो छोगोंणी दिमाय्तपर एसले 
हैं तथापि आाजदिन वे द्वी बात एम खुद पारते 0। मसलन 
“सस्पत्ति-शाख्त्र” ( 20॥0८वं [2००॥०॥ए ) नामछझी साइन्सकों 
लीजिये | दस साइन्सके अन्दर फरीद छारीद यै सी ही जबरदस्त 
क्रान्ति होचुकी है जेसीकि 'ज्योतिप-दिया' के अन्दर पृथ्वीको 
विश्वका केन्द्र माननेके वजाय सय्यको छेन्‍्द्र मानने लगनेमें हुई 
थी। पिछले सो सालका समय खास तोौरपर तिज्ारती यग 
था, इस समयके अन्द्र सामाजिक विज्ञानक्ले मुख्य मुख्य विद्यान्‌ 
भी अपने समयके भावों ओर समयकी हवासे भरे हुए थे, इस- 
लिये ये लोग खुशीसे,वैयक्तिक सम्पत्तिक्के संभ्रहकों ही मनुप्य- 
जीवनकी खदसे प्रधान प्र रक शक्ति मानते रहे, नतीजा यह हुआ 
कि ऐडम स्मिथ ( १७२३६-१७६०, जाजकलके यरोपियन सम्पत्ति- 
शाख्रका जन्मदाता अंगरेज ) से लेकर जोन स्टुआद मिल 
( ६८०६-१८७४, प्रसिद्ध अंगरेज विद्यानू) तर सम्पत्ति-शास्तरते 
तमाम विद्वानोंने अपनी चेशानिक छावदीनकी दुनियाद 'रखार्थ 
परता” और 'झुकावले' पर रखी बोर इन्हीं दोनों आधारोंपर 
अपने विशानको फायम किया। झाजदिन दस दिशारके नये 
विद्वादोंका एक नया सिलसिला खामने छाया, लिनके दिमाग 
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“सम्मिलित सामाजिक जीवन” और “पररुपर सहायता” की 
महांत्‌ सवाइयोंसे भरे हुए हैं, इसलिये इन विद्वानोंने पता 
लगाया कि “भनुष्य-समाज” मुजच्यकर इन्हीं दोनों असूलोंका 
एक उदाहरण है, ओर एच छोगोंने 'सम्पत्ति-शास्त्र! को बिदकुछ 
एक नया रुप ओर नया पहलू प्रदाव किया। कारण यह नहीं 
है कि इस समयके अन्दर “मनृष्य-समाज” का रूप इतना 
अधिक चदर गया ही, बढिक्र कारण यह है कि “सामाजिक 
जीवन” के अध्ययन करनेवालोंका द्वष्टि-केन्द्र इतना बदल गया 
है कि उसके कारण थे उपस्थित समस्याके विलकुछ एक 'दूसरे 
ही पहलू ओर दूसरी हो तरहकी घटनाओंकी ओर ध्यान देने 
लगे हें। 

में ऊपर संकेत कर आया हूं कि किस तरह सोजमर्रोकी 
जिन्दगीमें मशीनों! के ज्यादह इस्तेमालके कारण संसारके 
विषयमें भी हमारे विचार विद्कुछ बदल गये हैं। यह एक 
विचित्र बात है कि पिछछे मभग एक सो चर्षके मशीनोंफे 
युगमें हम न केवल “मनुष्य-लमाज” को ही एक ऐसी मशीच 
मानने छगे हैं! जिसमें अनेक अछग अरूग व्यक्ति केवल पेसेके 
सस्बन्ध वा ठेन-देवके नातेसे आपसमें मशीनके पुरज्ञोंकी तरह 
बंधे हुए हैं, बदिक वी असूछ दम तमाम विश्वके लिये भी 
काममें लाते हैं; ओर यह मानने रंगे है कि यह समस्त विश्व 
अगणित अछूग अछग अणुओोंका कैवछ एक जमघट है जोकि 
परस्पर आकर्षणके द्वारा चा सम्भवतः एक दूसरेसे केवल से 
हुए होनेके कारण एक साथ कायम हैं। तथापि इसमें कोई 
सन्देह नहीं कि ये दोनों विचार गलत हैं, क्‍योंकि जिन व्यक्तियों 
से मिलकर “सम्नाज” बना हुआ है वे एक दूसरेसे पृथक बद्दीं 
हैं; और इस कट्पनापर तो ध्यान भी नहीं दिया जालकता कि 
अन्तको छाववीन करते करते धह समस्त विश्व केचछ अगणित 
जुदा जुदा अणुओोंका एक समूद्‌ रह जाता है । 
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जब हम “डाकुरी” यानी चैद्यल्न जैसे एक अमली ओर 
अर्वाचीन प्रश्मपर विचार करते हैं तो बहुत आखानीसे दिखाई 
देजाता ऐ कि जिन भावोंको छेकर किसी विज्ञानका अध्ययन 
किया जाये उन भाषोंका उस विज्ञानकी गतिपर कितना गहरा 
प्रभाव पड़ता है। क्योंकि यदि “वेद्यक-विद्या” का अध्ययन 
(जैसाकि शायद्‌ आजकल अधिक्वर क्रिया जारहा है) “भय” 
ओर “भोग” के मिले हुए भाषोंकों छेकर क्रिया जाये -यानी 
भय एल बातका कि कहीं अपने प्रयक्तिक कुशछमें घाधा न 
आधे ओर उसके सरूथ साथ भोग धभादिकी दस सग्दवी 
आवर्तोंको बनाये रखनेकी एफ प्रकारकी शिला जिनके घिप्यमें 
हम जानते हैं कि वे स्वास्थ्यवो विरुद्ध ऐं--थदि पैथराया पध्य- 
यन एस घबराहट-मरी ओर एण्स्पर पिरोधी सामखिद स्थिति 
साथ किया जाते, तो जाहिर है क्ति वैधश! की यति मी 
ही घबराहटकी होगी। एस तरहकी वेयधरुमें भधिकतर ऐसी 
ऐसी दवाश्यां ढ'ढी जावेगी जो विष। हमरी किसी तरहद 
कोशिशके हमारी ददवलनियोंके बुरे मदीजों को रूम कर सरब्दे या 
ढक सके. जिस तरह रातको डरावना खप्त देखकर मनप्प चोद 
डठसा है उसी तरह एस तरहकी वैद्यकक्ो पता चलेया छि हमाएे 
छायों ओरकी हवामें बीमारियोंके व्यरोड़ों सौर बरदों अआंखसे 
दिखाई मन देनेवाले छोटे छोटे कीड़े भरे हुए हैहस तरहकी बैच 
भयसे कांपतदी हुई रोयके इन दूतोंद्मा अध्ययन करेयी, ओर 
पागछोंकी दरह देभन्‍त पिचकारियों, टीर॥ जिन्दा जादवर्रोकी 
दीरफाड़ों एत्पादिके जरिये उन्हें दूर रखनेकी दगंशिश करेगी । 
दूसरी ओर यदि हुसी विक्वानक्ा प्रध्ययन दि 





सहुल दृसर 
भावोंदो लेकर किया जावे--शर्पात्‌ “स्वास्थ्य दे प्रेप घोर 


जीदनको प्यारा, सुन्दर और शुद्ध दतानेशी दृस्छादशों लेकर; 
यदि चैद्यकके विद्यार्थीका हृदय न छेदल इौन्हों भादोंसे सरा 
एआ टो, बदिझि उसे “मनुष्य” को स्वामादिरझ भीतरी शाक्तिमें, 
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सृष्टिके अन्दर उसको सत्तामें, जबरदस्त विश्वास हो, इस 
चातमें विश्वास हो कि “मनुष्य” न के वछ- इन तमाम असंख्य 
छोटे छोटे कीड़ोंकी असंख्य सेनाओंको ही चशमें रख .सकता 
हे, बल्कि अपनी संकट्प-शक्तिद्वारा अपने शरीरकी तमाम 
क्रियाओंको भी कथूमें कर सकता है; यदि ऐसा हो तो जाहिर. 
है कि विल्कुल एक दूसरे ही प्रकारकी घटनाओंका एक पूरा 
सिलखिला विद्यार्थीकी भांखोंके सामने खुल जावेगा और ये 
घटनाएं ही उसके अध्ययनका विषय होंगी--जैसे - स्वास्थ्य- 
रक्षा, शुद्ध जीवन, शुद्ध भोजन, शुद्ध चस्र इत्यादिके नियम, 
आत्मसंयमके तरीके, ओर शरोरके ऊपर मन ओर बुढ्धिके 
प्रभुच्वकी तफसील ओर उसका अभ्पास--ये सब बात बिल- 
कुल उतनी ही असलीयत रखती हैं, जितनी कि पहली बातें 
जिनका हमने ऊपर जिकर किया है, उतने ही महत्वकी हैं; ओर 
शायद्‌ उतनी ही बेभनन्‍त ओर पेचोदा हैं, किन्तु इनका सिलसिला 
साइन्सका बिल्कुल एक दूसरा ही ओर पहलेसे मिन्‍न सिल- 
सिला होगा। । 

सारांश यह कि आप निस्सन्देह समझ गये होंगे कि में ऐसे 
“कूफ्जी नियमों” ( 770777०७७ ) की खाइन्समें विश्वास नहीं 
करता जो इस तरह एक द्मागसे दूसरे द्मागमें डाले जा- 
सकते हों जिस तरह एक वरतनसे दूसरे बरतनमें पानी डाला 
जाता है। में ऐसी चीजमें विश्वास करता हूं जो “मनुष्य- 
स्वभाव” ओर “मनुष्य-जीवन”का अधिक अंगरूप हो--जिसमें 
पांच “ज्ञानेन्द्रियां?, “दिमाग” मोर “आत्मा”, तीज्ञों मिले 
हुए हों; जिसमें “ज्ञानेन्द्रियों' को अधिकसे अधिक वारीकीके 
साथ सिधाया जावे और "“द्मिाग” का ठीकसे ठीक उपयोग: , 
किया जावे, ओर जिसमें “प्रति” की ओर “मनुष्य” के 
हृदयके भाव अत्यन्त विशुद्ध ओर उदार हों ओर उन भावोंके 
इन्द्रियां ओर द्माग दोनों पूरी तरह अधीन हों । * 
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अब इस विषयकते विदकुल अमलो पहलुभोंकों छीजिये। में 
समभता हूं कि “भोतिक विज्ञान” बल्कि “वनस्पति-विज्ञान” 
“पशु-विज्ञान” ओर “धातु-विज्ञान” इत्यादि, इन सबकी बुनि- 
यादमें “छुद्रत” का अत्यन्त ध्यानपूर्वक अवलोकन ओर उसके 
साथ “मनुष्य” का अमली सम्पक होना चाहिये | यह वात मश- 
हर है कि अनेक वातोंमें 'असभ्य! जंगल्ीी जातियोंकी पानेन्द्रि- 
योंकी शक्ति ओर उनके “कुदरत” के वारेमें स्वामायिछ बोध 
सभ्य! मनुप्योंकी शक्ति ओर उनके बोधोंसे कई दर्ज बढ़कर धोने 
हैं । हमने अपने जीवनके एस पहलुकों ढीला ऐजाने दिया, और 
आजकलका चैज्ञानिक मनुष्य जब अपने पुगस्सयाइयसे 
बाहर तिकलता है तो प्रायः सदा ही घाएरकी दुनियाग पथ फी 
तरह अनजान भोर असहाय होता है। मुझे एस धाररों याद 
करके एक तरहकी शर्म आती है कि मे तीन था घार साह- 
तक केम्त्रिज विश्वविद्यालयमें “ज्यातिप-विज्ञान” दे; गणएण्ि- 
विभागका अध्ययन करता रहा ओर डस तमाम समयमें 
कतई तोरपर आकाशके अन्दर एक तारेसे दूसरे तारेको न 
पदयान सकता था। किन्तु इन्हीं ठरीक्योंपर हम लोगोंको शिक्षा 
दीजाती रही है। मगर अब एन तठरीकोंको दिल्‍कुल उलट देना 
चाहिये, कुद्रतके पदार्थो' ओर कुद्रतकी घटनाओोंसे झमली 
वाकफीयव बहुत अर्सा पहले होनी चाहिये, घोर डखके दाद 
जब किसी विषयकी छठिनाएयां जबरदस्ती दिद्यार्धीक्षि दिमागई, 
खामने आने लगें तव जाकर मन्तक्की दलीलों झोर युक्तियोसे 
आगेदा काम लेना चादिये। 

ऐसे दी "पशु-विज्ञान” ओर “बवस्पति-विश्लान में में सम- 
भावा एूँ कि झ्भ्ीवर हमने ८ क्ेदल उस छावकी ही छदहेलना 
वी हू जो हमें अपने आंख, काम, वाक, झादि छारेन्द्रियोंहारा 
घाप्त होसदाता था, बद्कछि इन विज्लादोकझे उन पएहलसोंका ही 
हमने दिव्कुल तिरस्कार। किया है जो; हमारे सोतरके कुदरती 


श्र 





( 


॥।ु ही | 
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ज्ञान और हमारे हृदयके भावोंसे सम्बन्ध रखते हैं। यदि कोई 
भी मलुष्य इस विषयकी ओर ध्यान देगा तो मुझे यक्रीन है कि 
वह इस वातको अनुमच कर सकेगा कि तरह तरहके पशुओं 
ओर घनरुपतियोंके खाथ मनुष्यके कई तरहके कुद्रती सम्बन्ध 
हैं ओर इन तमाम सम्बन्धोंका अत्यन्व बढ़िया, सहज, 
तथा खामाविक बोध मनुष्यके हृदय ( उसकी चेतनता ) के 
अन्द्र गुप्त अथवा खोई हुई हालतमें मोजूद है; और भीतरके इस 
सहज तथा खासाधिक वोधने आजकलकी निरदत किसी समय 
असभ्य जड्ूली जातियोंके जीवनमें कहीं अधिक महत्वका.भाग 
लिया है #।| प्रारम्भिक मनुष्य-जातियोंकों जड़ियों ओर बूटियोंके 
विषयसें इस बातका बड़ा अद्भुत कुदरती ज्ञान होता है कि कोन 
कौनसी वूटियां किस वोमारीमें उपयोगी हैं ओर कोन कोनसी 
खानेके काबिल हैं--यही कुद्रती ज्ञान हम जाववरोंके अन्द्र 
भी खूब बढ़ा हुआ पाते हैं--ओर मुर्ते विश्वास है. कि यदि 
उसके लिये मोका दिया जावे तो इस तरहका ज्ञान सभ्य 
मलुष्यके अन्द्र भी बेहद्‌ बढ़ सकता है इसके बाद पशुओं ओर 
चनस्पतियोंका वह बाज़ाप्ता श्रेणी-विभाग, जो आजकल एन 
साइन्सोंका सुख्य कार्य है, इस अधिक प्रत्यक्ष ओर अधिक, 
मनुष्योचित अध्ययनको केवछ सहायता देने और उसकी कमी- 
को पूरा करनेके लिये किया जावेगा | 

अब हम “शरीर-विज्ञान” ( 7॥92४००४५ ) की प्रिसाल 





% पेलिसी रेककस (25९6 २८८७७) ने अपने अपूर्व निबन्ध .,9 
(दाशापे८ एथ॥ां]]८ में दर्शाया दे कि जिसे पश्चुओंका “पारूमा” कहते 
हैं उसके रिचाजसे बहुत पहले प्रारम्भिक मनुष्यों ओर पशुओंके दरमियान 
किस तरहकी गहरी दोस्तियां, जिनका दूरतक असर. पड़ता था, और 
अनेक भिन्न भिन्न उद्देश्योंके लिये आपसमें स्वतंत्र संधियां तथा सम्बन्ध 
हुआ करते थे। “#िणाक्षा रिट्ए८ज़ ]्वापद्राए 7906. : 


| 
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लेते हैं जिसका सस्वन्ध शरीरके अंग-प्रत्यंगोंफे अछिय अलग 
कार्यों'से है। 
आजकल एस विज्ञानका अध्ययन मसुख्यकर मर्दो' कधवा 

जिन्दोंकी दोर-फाड़के जरिये किया जाता है। छिनन्‍्तु इन 
दोनोंमेंसे कोईसा भी तरीका सनन्‍्तोषजनक नहीं है। मुर्दोच्ती 
चीर-फाड़्का तरीका तो इसलिये अखसन्तोपजनक है क्योंकि 
इसका मतलब यह हुआ कि हम किसी प्राणीकी झुदां लछाशका 
दम्तहाव करके उससे उतके जीवित शरीरका अध्ययन मारना 
चाहते है; ओर जिन्दा पशुओोेंकी दीर-फाडुका सरीछा इसरिये 

सनन्‍्तोषजनक है फ्योंकि एदा तो उसी तरदरछा ऐनराज़ रसमें 
आजाता है जिस तरहका मसुर्दोक्ती चीर-फाहमें शोर दसरे 
जिस जानवरका मनष्य अध्ययन छरना छादता ऐ उसे; साथ 
मनुष्यका जो सर्वोच्च (यानी धामिक) सम्बन्ध है डस सम्दधका 
ही यह तरीका निमग्चय खए्डन कर डालता हैं। में मादता एं कि 
दोनोंसे छुदा एक ओर थी तीसरा तरीका है, दस नरीहे 
ओर यद्यदि “पश्चिम” ( अर्थात्‌ यरोप ) में दहुत छूम ध्यान 
दिया गया है तथादि “पूब” ( अथांत्‌ एशिया छोर विशेषकर 
भारत ) में यह तरीका सदियों पहलेसे मालम हैं-शादद 
इसका नाम एम “खास्थ्य? का तरीका रख सकते हैं। यह 

तरीका एस तरह है कि पहले अपने रहन-सहन, खाद-पानकझा 
डचित आदतोंद्वारा शरीरको पाक ओर तन्‍्दुसुसत दना लिया 
जावे यहांतक कि भोतरकी भांखऊझे लिये शरीर मानों हीरे 
तरह शपफाफ होजाबवे ओर फिर चेतनताको भीतरकी धोर मोह 
जाघे तादि यह चेतनता भीदरके भिन्न निन्न भंगोंकी घलय घलग 
चनावट ओर उनके छार्योक्रो छरीद दारीद दसे ही साध्तात्‌ 
भव घर ने लगे जैसेद्धि चद धाम तोरपर शरीरकी दाहरी सतद्- 
को अनुभव करती हैं। विरुसन्देह यह एक ऐसा ठर्रका है लो 
फोरन पमलमें नहों ठाया जासकता, मोर झिसे मुमझिन है 
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बाहरी अध्ययनके तरीकोंसे. सहायता ओर तसदीककी जरूरत 
हो, किन्तु सुमे यकीन है कि यह एक ऐसा तरीका है जिससे 
बहुत बड़े बड़े नतीजे निकल सकते हैं ओर निकलेंगे। . इसमें 
कोई भी सन्देह नहीं कि हिन्दोस्तानके अनेक योगी इस विषयमें 
बहुत बड़ी निपुणता प्राछ कर लेते हैं । 

इसी तरह “सम्पत्ति-विज्ञान” के विषयमें हम जो कुछ ऊपर 
कह चुके हैं उससे जाहिर है कि इस साइन्समें भी सन्‍्तोषजनक 
नतीजोंतक पहुंचना बेहद्‌ इसी बातपर निभर होगा कि जो 
विद्यार्थी इस विज्ञानका अध्ययन करना चाहता है चह कितने 
ऊ'चे दर्जेके सामाजिक भाव ओर कुद्रतों खामाजिक बोधको 
लेकर आगे बढ़ता है, ओर साथ ही इस चातपर भी निर्भर होगा 
कि वह कोमकी असली जिन्दगीसे कहांतक पूरी पूरी वाक 
फीयत रखता है; और यह भी जाहिर है कि मनुष्यके रुवाभा- 


विक सामाजिक बोधको ओर उसके सामाजिक भावकों ऊंचे 


वर्जपर पहुंचाना ओर जन-सामान्यकी असली जिन्दगीसे पूरी 
पूरी घाकफीयत हासिल करना “सम्पत्ति-विज्ञान” का ठीक 
उतना ही महत्वपूर्ण अंग है. जितना कि सामनेकी सामग्री यानी 
मालमातकों ठीक ठीक मन्तकी तरीकेसे तरतीव देना ओर व्यव: 
स्थित करना । 

में समझता हूं कि अब मुझे ओर अधिक विस्वारके साथ 
हर साइन्सके लिये अकहृग अलग नये तरीकोंको बयान करनेकी 
जरूश्त नहीं है। आपको याद होगा कि मैंने शुरूमें ही मनुष्य 
शेरीरके एक छोटेसे “अणु” ( ८०!॥ ) के खमह्त “शरीर” का 
अध्ययन करनेकी मिसाल दी थी। जिस समय यह “अणु” 
समस्त शरीरका,अध्ययन करने रूगता है तो उसके इस अध्य- 


यनमें हम तीन अलग अछग अवस्थाओंका अनुमान कर सकते . 


हैं। पहली अचस्था वह है जिश्षमें यह “अणु” दूखरे अणुओंके 
विपयमें तथा “शरीर” के विषयमें केवल -इस इृपश्टिसे विचार 
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करता है कि इन सबका स्वयं उसपर तथा उसके अपने आराम॑ 
ओर कुशलूपर कैसा असर पड़ता है। यह अवस्था “पुराने 
जमानेकी साइन्स” के मुकावलेकी अवस्था सममकी जासकती 
है | दूसरी अवस्था चद ऐ जिसमें यह “अणु” दूसरे कुछ अयुझों 
के विषयमें तथा अपने आस-पासके शरीरके एक छोटेसे हिस्से 
विषयमें अपने अत्यन्त छोटेसे तजरबेकों लेकर बड़ा दिमागी था 
“द्माग-दार! बन जाता ऐ और इस थोड़ेसे छानके क्षाघारपर 
तमाम शरीरकी रचना ओर बनावटक्रे नियम लिख डालनेका 
दावा करता है। यह अवस्था “आजबाछकी खसाइर्स” मोयों 
अवस्थाके सुकावलेकी है। तीसरी अयर्था पह £ जिसमें या; 
“अणु” भीतरसे अधिकझाधिक बढ़ते एुए ओर पिदामसित हो 
ओर प्रतिदिन शरीरके बाथी तमाम भागोंवे, साथ उ्यादह दे 
ज्यादद नजदीकी ओर सहाजुभूतिपू्ण नाता जोड़ते हुए, दूसरे 
अणभोके साथ अपने सच्चे सम्बन्धको पहचानने लगता है, उन- 
वा उपयोग छरनेके लिये नहीं, वचल्कि समस्त शारीरब्ही रचनामें 
अपना असली व्तंव्य पूरा फरनेके लिये। धीरे धीरे तमाम 
सूत्रोंको अपने पास इकट्ठा करते हुए ओर एक प्रकारस अधिका- 
घिक मरकजी स्थान ग्रहण करते हुए, अन्तको होते होते यह 
“अणु" अपने नन्हेसे दिमागके अन्दर छद व खुद भार दिव्कुल- 
निश्चित ओर अटल रूपसे समस्त शारीरका दस प्रकार 
खद्या अपस देखने लगता है जिस प्रदार शीक्ेक्षे धन्दर किस्ती 
पदार्धका अकक्‍्स दिखाई देता है। यह तीसरी जदम्धा उसके 
मुझावलेकी है जिसे हम असलीयतरम एक तक्ंसंगत कोर 
महप्योयित “साइन्स” कह जाये है 
“मजुप्प” को दूसरे प्राणियोंके साथ घोर दुख समस्परप 
विश्वरे साथ जिसका वह स्वयं एक घंग है लगने र्यो सम्द- 
न्धक्षा पता छगाना है जोर डख सम्दन्धक्ो झपने भीतर सदुनद 


बारना है घोर हुसो उद्देश्यकों पूरा करनेक्के लिये उसे धपने 
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दिमागका उपयोग करना है | हम सब जानते हैं कि ' साइन्स” 
वास्तवमें “एक” अथवा “एकता” की ही खोज करती है। 
यही “खसाइन्ल” का आदशे है। “घाइन्स” अखंख्य घटनाओंको 
एक नियम्के अन्द्र छावी है; फिर अनेक नियमोंको एक अधिक 
बड़े अथवा उच्चतर नियमके अन्दर लाकर मिला देती है; इस 
' कार वह सदा एक सर्वोपरि अखएड नियमकी खोजमें. लगी 
रहती है। किन्तु ( क्‍या यह बात स्पष्ट नहीं है ? कि ) “मनुष्य” 
उस समयतक “सम्पूर्ण विश्व” की एकताको नहीं जान सकता 
जिस समयतक कि वह पहले “ल्लम्पूण विश्व” के खाथ अपनी 
एकताको अनुभव न कर छे। .एक दूसरेके साथ मनुष्योंके 
हिंसात्मक “संग्रामों? ओर उन्प्रत्त ' 'मुकाबले”((४०॥७००४४०॥) 
'की नींचपर ओर पशुभोंकी हत्या ओर जिन्दा चीर-फाड़के 
आधारपर एकताकी “साइन्स” को कायम करना--अनैक्यके 
व्यवहारद्वारा ऐक्सकी खोज करना-एक ऐसी बेहदगी है 
जिसका असली रूप अन्तको प्रकट हुए बिना नहीं रह सकता। 
मालूम नहीं आपको यह बात रुपष्ट द्खाई देती है वा नहीं, 
किन्तु मुर्े तो यह स्पष्ट दिखाई देता है कि “मनुष्य” जिस 
सेमयतक अपनी आन्तरिक प्रकतिकी एकताको अमली तोरपर 
साक्षात्‌ नहीं कर छेता उस समयतक सिद्धान्त अथवा कट्पना- 
रुपसे बाहरी “प्रक्ति” की एकताको हरगिज नहीं पहचान 
सकता। जिख समय मनुष्य अपनी तमाम शारीरिक तथा 
मानसिक शक्तियोंको, अपनो इच्छाओं, ताकतों ओर आवश्य- 
कताओंको अपने भीतर एकखर करना ओर! उन्हें पूरी तरह 
एक दूसरेकी सहायक बनाना सोख लेगा--जब चह अपने 
'भीतरके सच्चे धार्मिक अथवा आध्यात्मिक शासनको जान 
जावेगा--तब में समता ह' किसी न किसी तरह उसके चारों 
ओरकी “प्रकृति” में भी उसे इसी अपने भीतरकी व्यवस्थाका 
अक्स दिखाई देगा, ओर उसे अपने चारों ओरकी कुद्रतमें एक 
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स्पष्ट ओर सुगम खुखरता अथवा एकता ही एकता दिखाई 
द्देगी 
देगी । 

किन्तु में इससे ज्यादद और कुछ नहीं कह सकता । मेंने 
एक गृढ़ ओर कठिन विपयमेंको आपको गोया गरदन पक्रड़ऋर 
खींचा है; ओर इसपर भी में यद यहसल नहीं करता कि में 
किसी तरह भी एस विपयके साथ न्याय छर पाया 7 । झिन्‍्नु 

5 छ्े कक मेंने दा प्रे वार 320७8 ४७ पके, 

शायद मुमकिन है कि मेंने एडा नये धिद्वारदया बी आपके 
अन्दर फेफ दिया है, ओर यदि आप फ़रखतमें उसपर सोम 
तो मुमकिन ऐ कि कोई कीमती नतीजे उससे पैदा ऐडायें 


+-- ७७७७७ __"॑॑॑छ -+-+- 


चोथा अध्याय 


ऋब्डेटप- कप २क्‍+5 


| 


ऊपरके पलोका भड कहकर गिरते रहना | 


“खश्टिकी निरन्तर व्याकुलता, ऊप्रके पत्ताक्ा भाड़ आाडुकर 

गिरते रहना |! 
-हिटदर्मन 

में समझता पहू कि शायद्‌ यह दात सदाके लिये मान 
टीजावेगी कि एन्सानका द्माय कुद्रतकी छोटीसे छोटी दातकी 
भी चाज्तवमें उपाख्या करनेके नादादविल है। सोधीसे सीधी 
चीज, वा घटना, अन्तको हमें चक्ूरा देदी एैेै। यह दिदहुल्ल 
ऐसा ही ए जैसाकमि एक हो समयमें झियी घाहनेझके सामनेदझी 
तरफ और पीछेदी तरफ, दोनों तरफ एक साथ देखने 
कोशिश बारना । पजरकों छखितना हो मोडिये-दोडिये, छा 
चलेया। जीवात्मा घोर चाह्य जगत, दोनों खष्टिनरमें वादते 
फिरते है दिन्तु हाथ नहीं लाते । झ्लिसो नो नाशवान पदार्धदे; 
अन्द्र रन दोगोंको पढाड़दार छाही पिनसे दिएक्ा देवा हमारी 


हि 
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शक्तिके चाहर है। तथापि वे दोनों हर पदार्थमें मोजूद हैं। 
फ्रान्सीसी विद्यान मोनर्ट नने कहींपर सेए्ट ऑगरटाइन# के ये 
वाक्य उद्धृत छिये हैं--/“बह ढंग जिससे आत्माए” शरीरोंको 
विपटी रहती हैं स्वेधा अछ्भुत है, इन्चान किसी तरह भी' उसे 
अपने खयालमें नहीं लासकता; तथापि यही है जिसे इन्सान 
कहते हैं।” “मनुष्य” के अन्दर ही इस विरोधका तथा अखंख्य 
अन्य विरोधोंका समाधान मोजूद है! अथवा “मनुष्य” खय॑ं ही 
इन सबका समाधान है। हम वचास्तवर्मे प्रति दिन ऐसे ऐसे 
मोजजे करते रहते हैं ओर दिखाते रहते हैं जिन्हें हमारा दिमाग 
किसी तरहसे भी समक नहीं सकता। तथापि उन तमाम 
मौजजोंका हल, उनको वुद्धिपूवंक हल करने ओर समरकनेकी 
शक्ति हमारे अन्द्र मोजूद है; केवल जिस चेतनतासे हम आम 
तोरपर काम लेते हैं उसकी निशबत इन वातोंको समभनेके छिये 
एक अधिक ऊ'चे द्जेकी चेतनताकी जरूरत है--सम्भवतः चह 
ऐसी चेतनता है जिसमें जीवात्मा ओर चाह्य जगत, दोनों शामिल 
हैं, जो इन दोनोंसे ऊपर डे, ओर जो इसीलिये एक ही साथ 
ओर एकसा बरावर दोनोंको साक्षात्‌ कर स्रकती है--लस्बाई, 
चोड़ाई ओर मोदाईके अछावा वह एक्र चौथो घिश्वकी चेतनता 
है जिसकी नजरके सामने ठोस परदार्थंके भोतरके हिस्से वैसे 
ही साफ खुल जाते हैं जैसेकि उनके ऊपरकी सतह-चह एक 
ऐसी चेतनता है. जिसके अनुभवके सामने अनेक सामान्य विरोध 
जैसे कार्य ओर कारण, आत्मा (5977 और प्रकृति (१४६००) 
भूत ओर भविष्य कहीं रह ही नहीं जाते। में कहता हूं कि 
चेतनताकी ये उच्चतर अवस्थाए' हमारे अन्दर मौजूद हैं और. 
विकसित किये जानेकी मुन्तेजिर हैं; ओर जबतक ये अवस्थाए' 
हमारे अन्दर विकसित नहीं होतीं तबतक वास्तवमें हम अपने 

: & पहला ईसाई पादरी जिसने ५९७ ३० में इंगलेण्ड पहुंचकर वहां 
ईसाई धर्मकी नैंच रखी--अ० | ' 
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चार्यो ओरकी दुनियाके घिपयमें बिल्कुल कुछ भी नहों समम्क 
सकते । 

इस बीच, क्योंकि बिना ऊपजी नियमों और दिमागी कठप- 
नाओंके हम कुछ सोच दी नहीं सकते, इसच्छिये हम छगीसे 
अपनी (अत्यन्त अधूरी) मुक्कामी रायोंक्री मान छेते है, भार इस 
एक पहल्से अथवा उस एक पहलसे जगतको देखने चलूगते 
प्वभी हम आत्मवादी या आदशेयादी होजाने हैं, झोर कर्मी 
अनात्मवादी, कमी एम जड़ शक्तिय्ोंमें परिश्यार म्ते ें, सौर 
कभी मानवी अथवा आध्यात्मिद शचतियोंमें | इससे पाली एक: 
अध्यायमें एम दिखा छुवे ऐै कि पिछले प्यास परपषेकी सापस्स 
खास इन्सानी पहलवे वजाय अधिदातर गशीगों परौर फाग्ट 
पुर्जों के पहल्से ही तमाम पदार्थोको देखती रही ॥ै-अर्थात 
जीवात्माके पहल्को छोडकूर दोवल वाह्य जगवरे पहटसे। 
अधिक पुराने जमानेमें तमाम घटनाधोंको छेबट जीवात्माई 
यानो मजुप्यके ही जुकता-ए-खयालरसे देखने कोर खसाचनिको 
प्रवृत्ति हद दर्जेत्री बड़ी हुई थो, उससे उल्थकर, भार रुख 
से डरते टुए क्षि छड्ीं अपनो मोरका पश्षरात उन्हें ठोक मार्गस्ते 
डिगा न दे, आजव्लके उज्ञानिक्ोंने अपने “कुदरत” के मशा- 
हदोंमेंसे एन्लानी घोर चैतन्य घंशको विदकुल ही निकाल देनेकी 
फोशिश की। ओर एस दिशामें साइन्सने दड़ा उपयोगी कार्य 
रकेया है--छित्ठु निरुसन्देद ये लोग एड शोरसे ददकूर दूसरी 
ओर एक उसके सुझावले टोकी संकोणतामें फंस गये । 

घास्तदमें जाजकलको साएन्सका सुणष्प सिद्धान्त, “दिकारू 
दाद" ( )700ण०॥ ) जाहिरा इसो संझोणतामें पडा हुआ 
है, कौर नीचेझे वाक्पोंसें मेंदे केबल कुछ ऐेलो दातें ख॑ंछेरमें 
खुभानेकी कोटिरा को है जोझि “विक्लासवाद'के पध्चिझ्त खास 
तोर्पर मानदी एटलहे पत्चमें कह्टों ज्ञासकातीं हैं। व हर 
मनष्य दुदरतदग एड छंग हूँ लार उसो माएनेमे दिरालगलेरा 
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भी एक अंग है, इसीलिये हर मनुष्यके आन्तरिक अचुभवसे उन 
हालतोंपर, जिन हालतोंमें विकास होता है, कमसे कम कुछ न 
कुछ रोशनी अवश्य पड़नी चाहिये; ओर इस समस्याके सप्क- 
नेमें उससे कुछ न कुछ सद्दायता भी अवश्य मिलनी चाहिये। 
यदि प्रक्ष यह है कि--जानवरोंमें एक जातिसे दूखरी जांति-' 
में “रूपान्तर” होनेका कारण क्या है # ?--तो इसका करीब 
करीब जवाब जरूर इस तरह मिल सकता है कि हर मनुष्य 
अपने तई' यह पूछे कि--“मेरे अपने सिन्‍न सिन्‍न रूप क्‍यों बद- 
लते रहते हैं ?”--अर्थात्‌ चह यह प्रश्न करे कि में जो कुछ दस 
साल पहले था वा जो कुछ कि लड़कपनमें था उससे अब एक 
भिन्न व्यक्ति क्‍यों हूं ? कया कारण है कि में वदलते बदलते एक 
दिशामें चछा गया ओर मेरे भाई-बहन, जो उसी घोसलेसे 
निकले हुए हैं, विल्कुछ दूसरी द्शाओंमें चले गये ? . यद्यपि मेरी 
अपनी वैयक्तिक थे तनता केचल मेरे अपने थोड़ेसे जीवनतक 
ही रह जाती है, अर्थात्‌ न पीछेकी ओर मेरे पिताके जीवनतक 
जाती है. ओर न आगेकी ओर मेरे पुत्रके जीवनतक, तथापि 
इस छोटेसे समयके अन्द्र जो जो शक्तियां मेरे ऊपर काम करती 
हैं उनका सुर इतना नजदीकी परिचय ओर इतना अच्छा ज्ञान है 
कि उसकी सहायतासे पझुमकिन है में उन शक्तियोंको भी समझ 
सक्क' जो एक अधिक वसीअ भैदानमें मज्ुष्यों ओर पशुओंके 
अन्दर एक रुपसे अनेक रूप ओर एक जातिसे अनेक जातियां 
पैदा करती हैं, ओर मुमक्रिनत है कि अपनी शख्सी बढ़ौती वा 
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% हम किसी पिछले अध्यायके एक नोटमें बता चुके हैं कि सोदे 
आप [ब है अप [कप 3 
तारपर “विकास” का 'पेद्धान्त यह है कि जानवरोंकी तमाम उच्चसे उच्च 
जातियोंका निकास, जिनमें मनुष्य भी शामिल है, धीरे धारे हजारों 
हक कक होते 


सदियों और असंख्य नसलोंम रूपान्तर होते होते कुछ अत्यन्त छोटे 
े पु [.>ि हे. के 
आर सरक रूपके भारास्मिक जन्तुओंसे हुआ है--भ० । 
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शख्ली विकासके कुछ नियमोंका पता रगाकर उन्हींके जरिये 
मैं अपनी जातीय वा सामाजिक बढ़ोती ओर सामाजिक विका- 


सके नियमॉको सी जान सक्क | 

इस तरहके सवालके जवाबसें जल्दी ही मालूम होने लगेगा 
कि मोटे तीरपर दो तरहके कारण हैं जिनसे किसी व्यक्तिके 
बढ़ने वा उसके बदलनेकी दिशा नियत द्दोती है, इन कारणोंको 
आखानीके साथ एक दूसरेसे अलग किया जासकता है--एक 
बाहरी कारण ओर दूसरा भीतरी कारण। पहली सूरतमें जिस 
व्यक्तिसे ऊपरका अन्तिम प्रश्न किया गया था वह इस प्रकार- 
का उत्तर देसकता है, “बाहरके हालातने जवरदरूती मुझे इस 
दिशामें ढकेल दिया। मेरा बाप शहरका एक दस्तकार था, 
किन्तु उसने मुझे एक किखानके यहां काम सीखनेके लिये भेज 
दिया। मैं एक किसान लड़केकी तरह पछा ओर जैसा आप 
देखते हैं किसान ही होगया। में किसानोंके कामको खास 
तौरपर पसन्द न करता था, निस्सन्देह कभी कभी मेरा वहुत 
जी चाहता था कि उस कामको छोड़ दूं; छिल्तु वास्तवमें 
हालछातने मु्ोे मजबूर कर दिया ओर नतीजा यह हुआ कि में 
आज किसान हूं ।” किन्तु दूसरी सूरतमें मुमर्िन है वही मनुष्य 
इस प्रकार जवाब दे--“मेरा बाप खुद किसान था; मुझे छोटी 
उमरसे किसानीके कामकी आदत डाली गई, ओर निस्सन्देह 
यदि मुझे किसानीके कामसे विषके समाद घृणा न होती तो में 
किसान ही होगया होता । किन्तु झुझे गाने-वजानेसे प्रेम था, 
में घर्से भाग निकला, में एक चैणडमें जामिला, फिर एक 
छोटेसे थियेव्रके गाने-वजानेवालोंमें नोकर होगया, और अब 
गाना-दजाना ही मेरा व्यवसाय है। मेरा जिस्म सुकावलेतन्‌ 
दुब॒ल्ा पतला है, ओर मेरे हाथ, जैसा आप देख रहे हैं, कांपने 
लगते हैं। निस्सन्देह थोड़ा-वहुत पुराना किंसानीपनका अंश 
मुझमें अब भी वाकी है, किन्तु में महसूस करता हू छि वहद्द 
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धीरे धीरे लोप होता जारहा है।” इन दोनों मिसालोंमें रूपान्तर 
होनेके दो अलग अलग कारण हैं। पहला कारण हुआ बाहरी 
हालातका बदल जाना जिनसे मजबूर होकर मनुष्यको अपने 
तई' उन्हींके अनुसार ढालना पड़ा; दूलरा कारण हुआ आनन्‍्त 

रिक हालातका बदलना, मनुष्यके भीतरसे नये अंकुरोंका 
फूटना, जो सबसे पहले एक प्रवछ इच्छाके रुपमें जाहिर हुए 
ओर जिन्होंने मशुष्यको अपने तई' चंद लेने और सम्भवत 

उस इच्छाके अनुखार अपने आसपासकी परिस्थितितकको 
बदल देनेके लिये मजबूर किया | मेरा कथन है कि मोटे तोरपर 
इस तरहके कारणोंके दो मामूछी सिलसिले एक दूसरेसे अछग 
किये जासकते हैं; ओर शायद्‌ असलीयतमें हर मनुष्य कम वा 
ज्यादह रुपष्ट तोरपर इस बातकों अशुभव करता है कि ये 
दोनों तरहके कारण उसके जीवनको थोड़ा-बहुत चदलते रहते 
हैं। ओर न यही कहा जासकता है कि किसी महुष्यका 
जीवन किसी समय भी इन दोनों शक्तियोंमेंसे केवल किसी एक 
शक्तिके ही अधीन है | ऐसा कोई मनुष्य नहीं होसकता जिसकी 
जिन्दगी केवड वाहरके हालातके मुताबिक ही बदछुती 
रहती है, ओर जिसकी जिन्द्गीपर उसकी आन्तरिक आवश्य- 
कताओं, इच्छाओं, भावों ओर भीतरके अंकुरोंका कोई असर वा 
उनकी कोई प्रतिक्रिया न होतो हो; ओर न कोई ऐसा इन्सान 
होसकता है जिसका जीवन बिना कभी न कभी किसी बाहर - 
की रुऋावटों या बाधाओोंके केब्रल आन्तरिक विस्तारके: अनु- 
रूप ही ढलता जाता हो | ये दोनों शक्तियां छगातार एक दूसरे- 
के ऊपर अपना प्रभाव डालती रहती हैं; किन्तु कई तरहसे इन 
दोनोंमेंसे वह शक्ति अधिक महत्वक्ी माल्रम होतो है जिलका 
खयं “मनुष्य” ( आत्मा यानी प्राणी ) से निकाल है, 
क्योंकि जाहिया तौरपर उसका सम्बन्ध मनुष्यकी असली 
जीवन-शक्तिसे है, धह मनुष्यहीका एक अंग है, ओर इसी- 
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छिये मनुष्य जीवनके वदरने वा बदलते रहनेमें सबसे अधिक 
स्थाई ओर विश्वसनीय कारण है, जबकि बाहरी शक्तिको-- 
जोकि तरह तरहके ओर दूर दूरके कारणोंसे पैदा होती है-- 
अस्थाई, अनित्य ओर आकस्मिक ( यात्ती इत्तफाकिया ) ही 
मानना होगा | 

इसलिये इन थोड़े से सफोंमें में खास तोरपर यह विचार 
' करनेकी तजवीज करता हूं कि यह आत्तरिक शक्ति मनुष्यमें 
ओर पशुओंमें किस किस तरह तब्दीलियां करती है--में इस 
वातके पता लगानेकी कोशिश करूँगा कि इस शक्तिका क्‍या 
रूप है, उसके कया गुण हैं, उसके काम करनेका क्‍या नियम है 
ओर कहां कहांतक उसकी पहुँच है--साथ ही यह वात सदा 
मेरी नजरके सामने रहेगी कि, जेसा में ऊपर कह चुका ह', 
यद्यपि चेतनताके खास खास मैदानोंमें “भीतरी” ओर “बाहरी” 
का यह भेद सुविधाजनक ओर समभनेमें आसान है तथापि 
मुमकिन है कि आगे चलकर अन्तको इस भेदका कायम रखना 
अत्यन्त कठिन, बल्कि असस्भव होजावे । 

ज्ञीवन-विज्ञान ( :30)029 ) के बेता प्रायः कंहा करते हैं 
कि--“क्रिया यानी चे्टा पहले होती है ओर उस क्रियाके लिये 
खाधनों अर्थात्‌ इन्द्रियोंदी रचना पीछे होती है ।” ([7लांगा 
[४९८९० ७९५ 0/83775900॥)--यायी मनुष्य पहले अपने साथियों- 
से लड़ना शुरू करता है ओर पीछ लड़नेके लिये हथियार 
चनाता है; प्रारस्सिक रूपके जन्तु ( जैसे ऐमी वा 3॥0294 ) 
पहले खूराक हजम करने लगते हैं ओर पीछे उनके मेदे आदिको 
रचना होती है, पहले वे देखने लगते हैं अर्थात रोशनीको 
अनुभव करने लगते हैं ओर पीछे उनकी आंखें बनती हैं;समाज- 
में पहले द्स्ती चिट्टियाँ आने-जाने छूगती हैं ओर पीछे व्यव- 
स्थित डाकृखानों आदिकी रचवा होती है | इस तरहकी घट- 
नाओंपर यदि उद्धित ध्यान दिया जाबे तो ये घटनाएं बढ़े 
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मार्मिक महत्वकीं हैं। वे मानो ठीक उसी तरह हमें सष्टिकी 
दिशा दर्शा देवी हैं जिल तरह सड़कपर लगे हुए एक लकड़ीके 
चख्तेसे हमें ' आगेका रास्ता मालम होजाता है। इनसे 
पता चलता है कि किसी भी नई चोजकी सृष्टि कैसे होती है 
अथवा पुरानी चीजका रूपान्तर कैसे होता है। ऊपरके असूल 
को कमीको पूरा करनेके लिये एक ओर बात कही जासकती 
है, वह यह कि-पहले इच्छा होती है ओर पीछ क्रिया अथवा ' 
चेष्टा होती है ( [0९3॥6 एा6८९१९5 पि।९०णा )। यानी पहले 
मनलुष्यके अन्दर अपने साथीको.हानि पहुंचानेकी इच्छा उत्पन्न 
होती है ओर पोछ वह उससे रूड़ता है, पहले बह अपने भीतर 
अपने दूरके मित्रोंतक अपने भाव आदि पहुंचानेकी इच्छा 
अनूभव करता है ओर उसके पीछ पत्र आदि भेजनेकी 
तजवीज करता है; प्रारम्भिक जन्तु ( ऐमीवा ) के अन्दर पहले 
भोजनकी इच्छा होती है ओर वह पीछ अपने शिकारको 
फांसता है| पहले इच्छा यानी भीतरी तब्दीली होती है, उसके 
बाद क्रिया होती है ओर इन दोनोंके बाद इनके परिणामरूप 
( शरीरके अन्दर ) अंग-रचना अथवा वाह्य रचना होती है। 
यदि हम इसे “सुशष्टिका क्रम” ( (07067 ० (76०७४०॥ ) 
अथवा रचनाका क्रम कह सकते हैं अर्थात्‌ यह कि रचना भीतरसे 
बाहरकी ओरको बढ़ती है,तो मनुष्यके अन्द्र यद्द क्रम अत्यन्त 
स्पष्ट दिखाई देता है। जब कभी मनुष्य किसी नई चीजकी 
रचना करता है वह सदा इसी क्रमसे चलता है। मिसालके 
तोस्पर जब कभी मनृष्य कोई घर बनाता है, चा कोई कविता 
रचता है, वा कोई गाना वनाता है, या ऐहप्स पहाड़के नीचेसे 
खुरड़ निकालना चाहता है, वा ओर छुछे भी करना चाहता है 
तो उसका क्रम यही मालम होता है; अर्थात्‌ पहले भीतरमें एक 
भाव--यानी एक अस्प्ट आवश्यकता वा एच्छा होतो है, फिर 
-बह भाव सासने आकर विचारका रूप लेता है, विचांर अधिक 


उसका निदान ओर निवारण ३५१ 





निश्चित होकर एक खास तजवीजका रूप लेता है, चह तजवीज 
कागजपर आतो है, नमूने वनाये जाते हैं इत्यादि, और अन्तको 
असली काम शुरू करके खतम किया जाता है | यह क्रम वा यह 
गति साफ भीतरसे वाहरक्की ओरको चलती हुई मालूम होती है। 
इस गतिका सबसे शुरूका ओर खबसे प्रामाणिक उत्पत्तिद्यान, 
जहांतक पता चलता है, एक 'भाव! है ( यद्यपि मुमकिन है कि 
उस भावके पीछे भी कोई ओर चीज हो, जिसका एस समय 
हमें पता नहीं चलता )। इन्सानके मामूली कार्मोमें भी यही क्रम 
दिखाई देता है; क्‍योंकि यद्यपि एसमें कोई सन्देदह नहीं कि हर 
कामसे एहले एउछाक्ता होना जरूरी नहीं है--क्योंक्ति हम जानते 
हैं कि थोड़े ही समय बाद अनेक कार्मोकी जब हमें आदत पड़ 
जाती है वो प्रायः उनको करते समय हमें उनका खयालतक 
नहीं होता--तथापि एक बहुत वड़ी संख्या इन्सानके कार्मोकी 
ऐसी है जिनसे ठीक पहले इच्छा जरूर होती है; और किसी भी 
नये कामकी खूरतमें, चाहे वह व्यक्तिका कार्य हो ओर चाहे 
जातिका, कार्यके प्रारस्भमें आम तोरपर इतना कण्टकर प्रयास 
करना पड़ता है कि यदि शुरूमें इच्छा अत्यन्त प्रवछ न होती तो 
हरगिज कोई उतना प्रयास न करता | किसी भी नये हुनरकों 
सीखनेमें मछुष्यको जो कठिनाई होती है उससे ओर मनुष्यके 
इतिहासमें प्रत्येक नई ईजादके साथ वा किसी तरहके भी नये 
रस्म ओर रिवाजके जारी करनेमें जो अमेक नाकामयावियां, 
संग्राम ओर विदोध हुए हैं ओर छोगोंको नई वातोंके लिये जो 
जो पीड़ाए' दीगई हैं इत्यादि, उन सबके उल्लेखोंसे हमारे इस 
अन्तिम कथनके अजेकानेक उदाहरण मिल खदछूते हैं | निस्सन्देह 
किसी भी नये कामके करनेमें जो प्रयास करना पड़ता है वह 
प्रयास सदा एतना केवल उस नई दीजकी इच्छाके कारण ही 
नहीं किया जादा जितना कि शायद्‌ किसी दूसरी चीजके डरकी 
चघजहसे भी किया ज्ञाता है--जैसेफि कहा जासकता है 
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कि बन्द्रोंने केवल द्रख्तोंके प्रेमके कारण ही द्रख्तोंपर चढ़ना 
नहीं शुरू किया, बढिकि नीचेके द्रिन्दोंके डरकी वजहसे,-अथवा 
जराफ (अफरीका एक हरूस्बी .गरदून. ओर . रूम्वी टांगोंबाला 
चोपाया ) ने अपनी गरदून इसलिये लम्बी नहीं की क्योंकि चह 
खास तोरपर पत्ते ही खाना चाहता.था,बढ्कि ज्यादृहतर इसलिये: 
क्योंकि ओर किसी तरह उसे भोजन न मिल सका--तथापि 
इन सूरतोंमें भी ययपि इच्छा गौण है अर्थात्‌ एक दूसरी अधिकः 
प्रारमस्मिक इच्छाके आधारपर कायम है यानी दरिन्दोंकी मारसे 
बचने वा भोजन पानेकी इच्छाके आधारपर, तथापि यह मानना 
होगा कि इच्छा है जरूर। इन दोनों सखूरतोंमें नये कार्यसे 
पहले किसी न किसी प्रकारकी इच्छा जरूर पाई जाती है। 
ओर क्योंकि हम कोई ऐसा नया काम नहीं सोच ..सकते जो: 
बिना पहले इच्छाके पैदा हुए होगया हो, इसलिये मालूम 
होता है कि हमारा यह मान लेना बिल्कुल उचित है कि हमारे 
तमाम काये जब वे शुरुमें किये गये थे ( यदि हमारे द्वारा नहीं: 
तो हमारे पूर्वेजोंद्ारा ) तो उस समय उनसे. पहले इच्छा जरूर 
थी। यदि ऐसा है तो च'कि क्रियासे पहले सदा इच्छा होती 
है ओर अंग-रचनासे पहले सदा क्रिया. होती है, इसलिये अंगे- 
रचनासे पहले जरूरी तोरपर सदा इचक्षछा होनी चाहिये। ओर 
यदि मनष्यके अन्दर रचनाका यही क्रम है तो क्‍या आम 
तोरपर समस्त सृष्टिके क्रमको जाननेके लिये ओर जानपरोंमें 
रूपान्तर हो होकर अनेक उत्तरोच्तर जातियां बनते रहनेके 
, कारणको समभनेके लिये हमारा एसी दिशामें खोज करना 
चुद्धि-संगत नहीं है ४१ 


५६ निस्सन्देह इसका यह मतलब नहीं है कि बाहरके डाछातका कोई 
असंर होता ही नहीं, अथवा केवल इच्छाद्वारा ही अंग-रचना होती 
रहती है। चास्तवर्मस इच्छा वाहरके हालातसे मिलकर जब कार्य करती 


ड़ 
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यदि किसानोंके घरोंमें प्रायः इस तरहके रूड़के पैदा होजाते 
हैं जो किसानीके फामसे नफरत करते हैं ओर गाने-बजानेसे 
प्रेम रखते हैं, ओर जो अन्तको अपनी उस इच्छा-शक्तिद्वारा 
ही जोकि उन्हे विरोधों, कठिनाइयों ओर आर्थिक कष्टोंमेंसे 
लेजाती है अपने तई' किसानसे बदलकर गवश्ये वा बाजा 
बजानेवाले बना लेते हैं, तो क्या यह सम्भव नहीं है कि कमी 
कमी ऐसे पशु भी पैदा होजाते हैं जो अपनी जाति-विशेषक्के 
रिप्राज़ों वा उनकी आदतोंसे घृणा करते हैं, ओर जो अन्तको, 
उसी तरहके प्रयत्नों ओर प्रयासोंमेंकी निकलकर अपने तई' 
बदलकर कुछ ओर ही बना लेते हैं? यदि इस तरहका कोई 
पशु अपने तई' पूरी तरह बदल लेनेमें सफल न भी हो तो भी 
बहुत मुमकिन है कि वह किसी न किसी दर्जेतक अपनी इच्छा 
अपनी संततिमें छोड़ जाता है,ओर इस प्रकार जिस तब्दीलीकी 
इच्छा उसके अन्द्र पैदा हुई थी वह तब्दीली उसके बाद 
( धीरे घोरे उसकी संततिमें ) पूरी होती रहती है। क्र्मोंकि 
हर जगह पशुभोंके अन्द्र किसी न किखी प्रकारकी इच्छा वराः 
वर होती है, ओर जाहिरा वह इच्छा काम करती रहती है; ओर 
यदि मनुष्यके अन्द्र हमें खयं इस वातका तजरवा है कि मनुप्य- 
की वढ़ोती अथवा उसके विकासका पेशखेमा ओर उनका शुरूका 
स्वरूप इच्छा? है, तो क्या कोई कारण है कि यही बात पशुओं- 


में मी न होती हो ? लैमाक ( १७४४-१८२६, वनस्पति-विज्ञान 


और पशु-विज्ञानका एक खुविष्यात फ्रांसीली विद्वान) इस 
विपयमें अन्य मिसालोंके साथ साथ जठरपाद्‌ ( (५३5८४००वं 
कीड़ोंकी एक जातिविशेष ) की मिखाल देता है; ( इस कीड़ेके 
सामनेकी ओर प्रायः दो लम्बे कड़े वाल होते है) ढैमा्क वताता 
है कि किस तरह शुरूके द्नोंमें जब यह कीड़ा जमीनपर रेंगता 








है तथ दोनोके मेलसे अंग-रचना होती है--जसाकि ऊपर बन्दर और 
जराफकी मिसालोंसे जाहिर है। 
र्३्‌ 
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होगा तो पहले डसके अन्द्र अपने सामनेकी चीजों को छूनैकी आव- 
शयकता वा इच्छा उत्पन्न हुई होगी ओर फिर इस आवश्यकता 
वा इच्छाद्वारा ही धीरे धीरे इन वालोंकी उत्पत्ति हुई. होगी। 
वह लिखता है कि यह कोड़ा शुरुमें अपने. सिरके अगले हिस्सेसे 
सामनेकी चीजोंकों महसूस करनेकी कोशिश करता रहा होगा, 
उसे अपनी चेतनताको निश्चितृरुपसे उसी ओर रूगानेकी आदत 
बनी.रही। परिणाम यह हुआ कि धीरे धीरे शरीरके अन्द्रके 
मजा तन्तु-सम्वन्धी तथा अन्य रस सी उस ओरको बहने लगे, 
जिसका नतीजा यह होगा कि शरीरका वह . भाग बढ़ेगा ओर 
वहां धीरे धीरे किसी न किसी अद्भकी उत्पत्ति. हीगी-इस नये 
अड्गका आकार भी इसी तरह धीरे घीरे आवश्यकताके अनुकूल 
ही निश्चित होता. रहेगा--यहांवक कि अन्‍्तमें ( मुमकिन है 
सैकड़ों. वा हजारों नसलोंमें जाकर )-दो वा. अधिक लम्बे वाल 
उस जगहपर निकल आवेंगे। यह खच है कि जितने खुस्पष्ट 
ढंगसे ओर जितनी अनेक तरहसे चेतनताका प्रवाह एक खास 
दिशामें मनुष्प अपने अन्द्र मोड़ सकता है वा रूगा सकता है 
उतना पशु नहीं मोड़ सकते ; किन्तु पशुओंके अन्दर जब कभी 
भी चेतनताका रुख किसी खास तरफ इस तरह मुड़ने छगता 
है तो वह उनकी एक प्रकारकी जबरदस्त. मानसिक आदत हो- 
जाती है जो नसलछ दर नसल जारी रहती है, ओर भआदतकी 
बढ़ती हुई शक्ति विशेषकर पशुओंमें इतनी जबरदस्त होती है कि 
अन्तको चह पहले चेष्टाके रूपमें ओर फिर अड्ू-स्वनाके मोर 
बाहरी रुपमें आये बिना नहीं: रह सकती । कोन कह सकता. 
है कि छवा (,970) पक्षीक्के परोंका आकार केवरू उसके सूयके 
सामने मंडछाने और गानेके शोकके कारण ही नहीं बदल 
गया है, अथवा जिस तरह मजुष्योंमें कंजूस छोगों अथवा अइई- 
याश छोगोंके चरिश्रोंके सदेव एक खास दिशामें रुकनेके कारण 
धीरे धीरे उनके खरूप भी एक खास ढंगके द्ोजाते है बसे ही 
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मगर, मच्छ अधवा हिरन की शकलछें सी उनके चरित्रविशेषके 
सैकड़ों हजारों वर्षोत्क अपना अपना काम करते रहनेका ही 
नदीजः नहीं हैं ? 

अब इमारे ऊपरके सिद्धान्त ओर डारविव# के विकास- 
सिद्धान्त, इन दोनोंके भेदको लीजिये । ऊपरके सिद्धान्तके भनु 
सार प्राणीके भोतरकी धच्छा अथवा उसके चरित्रके जोरसे धोरे 
धीरे रूपान्त< होकर जानवरोंकी अनेक शकले और अनैक जातियां 
बन जातो हैं। यह एक बात है। ओर डारविनके विकास- 
चादके अठुसार अकस्मात्‌ किसी खास पशुभोंमें खास खास 
अड्डजू वा आदतें पैदा होजाती हैं. ओर फिर इन लब अंगों था 
आदतोंमेंसे आसपासके कुदरती हालातमें जो अड्डा वा जो 
आदतें उपयोगी साबित होती हैं वे नलछ दूर नलल कायम रह 
जाती हैं ओर अनुपयोगी छोप होजाती हैं; इस प्रकार धीरे धीरे 
शुरुके अत्यन्त सरल खरूपके ज॑न्तुओंसे रुपांतर होते होते 
पशुओोंकी अनेक जातियों तथा खयय॑ मनुप्पकी उत्पत्ति होती है । 
इसोका नाम “अधिक उपयोगी वा अधिक समर्थ रूपोंका बचते 
जाना” ( 5प7ए78 ० ६॥6 +॥०७ ) है यह एक विल्कुल 
मिन्न ओर दूसरो बात है। हम यह मानव सकते हैं कि दोनों 
तरहसे तब्दोलियां होती हैं; किन्तु डारविनके छमुसार उत्तरोत्तर 
रूपोंके विकासमें प्राणियोंकों जो जीत वा सफलता होती है 
वह एक वरहकी खुलम सफलता है जो एक वाहरी कारणसे 
अथवा इत्तफाकिया एक खास तरहकी पेदाइशकी घजहसे 
हाखिल होजाती है, इस तरहकी सफलता फिर जद्दीसे ही हाथसे 
खोई भी जासकती है; जबकि दूसरी तरहका विकास जिसकी 
हमने ऊपर व्याख्या की है एक तरहकी पहाड़की चढ़ाई ओर 
एक संग्राम है जिसमें भोतरकी प्रकृति चाहरकी रुक्ावटोंके होते 





२ १८०९-३८८२,मशहूर अंगरेज वेह्ञानिक जिसने विक्ास-सिद्धान्त- 
दे नौंद रखी ओर उसकी ध्याख्या की (--भ० | 
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हुए भी धीरे घीरे अपने लिये आवश्यक रूपकी रचना करती है--- 
इस तरहके रूपके स्थाई होनेकी बहुत अधिक सम्भावना है। 
यदि इन्सानके पूवंज वजाय ( बाकी वन्द्रों आदिकी तरह » 
चार हाथ-पैरोंपर चलनेके केवल इसलिये खीधे दो पैरोंपर 
चलने लगे, क्योंकि इत्तफाकसे उनमें कुछ ऐेसे पैदा होगये 
जिनमें सीधे रहनेकी एक खास पैदायशी योग्यता थी, जिस 
कारण वे अपना पीछा करनेवाले पशञ्ञोंवाले द्रिन्दोंसे बच से 
यदि ऐसा होता तो इस आपत्तिके दूर होते ही वे. फिर अपने 
पुरानी चालमें धमसखे गिर पड़ते ; किन्तु यदि यह तब्दीली एव 
सच्चे विकासका एक आवश्यक अड़ है, यदि प्राणीक्के अन्दूः 
सीधे रहनेकी एक अलंदिग्ध इच्छा माजूद थी जिसकी यह पूछि 
है, यदि एक उच्चतर खरूय प्राणोके भीतर पहलेसे शुप्त अवस्थाम 
मोजूद था जिसका यह सत्चा विकास अर्थात्‌ बराहरकी ओर 
खुलना दे, यद्‌ यह खय॑ प्राणीकी एक खाभाविक. अथवा 
आंगिक बढ़ती है, तब उस सूरतमें, यद्यपि इस शक्ति-विशेषके 
विकसित होनेका खास समय पंजेवाले द्रिन्दोंद्रारा ही निश्चित 
होगया हो, तथापि उसका विकसित होना बान होना हर- 
गिज उन दरिन्दोंपर निर्भर न होसकता था। इसके अलावा, 
क्या हम यह ' मान सकते हैं कि “प्रतुष्ड” जो ज़ानवरोंकां 
मालिक ओर उनका राजा है केवलछ जानवंरोंसे भागकर मनुष्य 
घन गया ? क्‍या मालिक ओर राजा प्रायः इसी तरह वन जाया 
करते हैं? क्या मनुष्य-रूपकी उत्पत्ति भयसे हुई ? यदि ऐसा 
होता तो क्या यह अधिक सम्भव नहीं था कि ऐसी आपत्ति 
आनेपर चंह कीडेकी तरह दुबकने ओर रेंगने छग जाता ओर 
कीड़ा बन जाता ? शायद्‌ इस तरीकेपर वह द्रिन्दोंसे ज्यादह 
अच्छी तरह बच सकता | क्‍या यह अधिक सम्भव नहीं है कि . 
एक ज्यादह कचे दर्जेकी शर्ति भीतरसे वेठी हुई बाहरके रुपमें 
तब्दीली कर रही थी--एक अधिक उन्नत रूपकी अस्पए इच्छा 
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ओर अन्तरमें उसके एक प्रकारके पूर्वज्ञानने मिलकर मनुष्यके 
पूर्वजोंको जब उन्हें चीतोंसे अपनी रक्षा करनी पड़ी, तो वजाय 
एक्र दिशार्मे जानेके दूसरी दिशामें अर्थात्‌ बजाय जमीनपर रेंगने 
लगनेके सीधे चलनेके लिये प्रेस्ति किया; ओर उस खास 
दिशामें प्राणीके बढ़नेकी यानी उसके विक्रासकी भीतरसे जो 
प्रेरणा होरही थी उसका पहला आन्तरिक अनुभव यह इच्छा ही 
थी ? वास्तव आजकर भी जब कभी मन्ुप्पको खतरेका सामना 
करना पड़ता है, तो क्या उसके भीतरका आदर्श ही इस बातका 
निर्णय नहीं करता कि मनुष्य उस खतरेका वा उस जैसे अन्य 
खतरोंका किल तरहपर सामना करेगा, ओर इसी प्रकार क्या 
अन्तमें यह भीवरका आदर्श ही उसके शरीरके तमाम अन्दाज 
ओर चारूको रूप प्रदान नहीं करता ? 

यह सब देख-भालकर ओर स्वयं मनुप्यकी दालतसे 
अन्दाजा लगाते हुए ( ओर सबसे ज्यादृह अहतियातका तथा 
सबसे अधिक' चैज्ञानिक तरीका यही माक्तूम होता है कि 
हमारे मुख्य प्रमाण उस प्राणीसे लिये जाने चाहिये जिसके 
विपयमें हमें सबसे अधिक बाकफीयत है ), मुझे निस्सन्देह यह 
मात्दप्र द्योता है कि प्राणियोंमें एक चा अधिक अत्यन्त सरल 
धारस्मिक रझुपोंसे धीरे धीरे रूपान्तर होते होते अनेझू रुपों,वर्गो 
ओर जातियोंके पैदा होजानेमें यद्यपि प्राणीकी वाहरकी परि- 
स्थिति और दाहरके हालात भी एक बड़ा महत्वका हिस्सा छेते 
हैं, तथादि इस एकसे अनेक होने अथवा इस लगातार रुपान्तर 
होते रहनेका प्रधान कारण हर्मे प्राणीके भीतर ही खोजना होगा 
ओर चह कारण भीतरसे “बढ़ने” चा भीतरसे विकसित होनेका 
एक ऐसा नियम है जो कम था भधिक समस्त चेतन-जगत्‌में 
पाया जाता हैं। इस भीतरके फारणको हमारे प्रधान कारण 
भाननेकी एक चजह तो यह है. क्योंकि, जेंसा हम ऊपर कद 
आये है, प्राणीके बाहरी रूपका उसकी अपनी श्ावश्यवमत्तशाशों 
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ओर अपनी भीतरकी प्रकतिके अचुखार खुलना अथवा बदलना 
एक ऐसी क्रिया है जो उसके निञ्ञ अस्तित्वका एक कुद्रती 
ओर आवश्यक अछः है ओर जिसके स्थाई होनेकी सम्भावना 
होसकती है, किन्तु इस रूपका केचलछ बाहरी कारणोंसे बद्रूना 
अवश्यमेव कुछ न कुछ इत्तफाकिया ओर आरजी होगा 
ओर इस तरहकी तब्दीली यदि एक बार एक दिशामें 
होगी तो दूसरी बार किसी दूसरी दिशामें होसकती है ; दूसरी 
वजह यह है कि भीतरसे चाहरकी ओरको खुलना अथवा 
विकास होना समस्त रचनाके नियमके साथ सबसे अधिक 
संगत मातम होता है। इस सिद्धान्तके अनुसार वाहरके हालात 
पशुओंमें रूपान्तर होनेका एक गोण किन्तु महत्वपूर्ण कारण 
समझे जावेंगे ; और यह मानना होगा कि ये बाहरके असर 
भीतरकी जवरद्स्त बुनियादी प्रेरणाको रछू ओर रेखा प्रदान 
करते हैं , ओर इन दोनों शक्तियोंके बीचमें प्राणीकी अपनी वैय- 
क्तिक चतुरता ओर उसका सोमाग्य, बाहरी हाछातको भीतरकी 
आवश्यकताओंकी पूर्तिके छिये उपयोगी बनाने अथवा भीतरी 
जीवनको बाहरी हालातके अनुसार ढालनेके , खाधनोंका 
काम देंगे। मा 
यदि “रूपान्तर” होनेके इन दो सुख्य सिद्धान्तोंमेंसे ( अर्थात्‌ 
एक भीतरी प्रेरणाद्वारा विकासका सिद्धान्त ओर दूसरा बाहस्की 
परिस्थितिके कारण विकास होनेका सिद्धान्त ) हम वाहरकी 
परिस्थितिवाले सिद्धान्तकी ओर द्वष्टि डालें--जो आजकलकी 
साइनसको सबसे ज्यादह पसन्द है--ठो इस सिद्धान्तके अनुसार 
रूपान्तर होना भर्थात्‌ पशु-जातियोंका होना एक ऐसी अचेत 
ओर निरुद्दे श्य क्रिया मालूम होती है जैसोीकि संमुद्रके अन्दर 
फोरल कीड़ोंके बंनाये हुए घरों और उनके सुर्दा, पिंजरोंसे धीरे 
धीरे रूप रूपकी चट्टानों ( यानी कोरल चट्टानों-) का तौयार हो- 
. जाना] मातो प्राणियोंके अन्दर विकास था विस्तारका कोई 


किक, 0 


उसका निदान और निवारण ३५६ 





स्वाभाविक नियम वा कोई खास उद्दे शय नहीं है, वलिकि क्रिसी 
भी समय छिसी भी दिशामें फेैवल बाहरके हालात उन्हें खेंचकर 
जिधर चाहें लेजासकते हैं। ये वाहरके हालात ही प्राणियोंकी 
अनेक शकलों ओर अनेक जातियोंमेंसे खास खासको छाँटनेका 
काम करते हैं; अर्थात्‌ इनके द्वारा कमजोर तथा अन्ुपयोगी 
शकल धीरे घोरे मिटती जाती हैं और ताकतवर तथा उपयोगी 
शकले' कायम रद जाती हैं; इसी तरह हजारों नसलोंमें 
जाकर प्राणियोंके रूपोंमें एप्क दूसरेके बाद छोटी छोटी 
हजारों ही तब्दीलियां होती रहती हैं और बढ़ती रहती हैं; ओर 
धीरे.धीरे युगो के बीत जानेपर एक ऐसा प्राणी पैदा ऐोजाता 
है जो बाहरी कुद्रतकी जरूरतके अनुसार अधिक आसानीसे 
ऋफ सकता है,जिसमें सब अंग अरूग आवश्यकताओंके लिये 
अलग अछग थड़ बन जाते हैं, ओर जो तरद्द तरहके हालात 
अनुकूल अपने तई' ढाल सकता है ( अर्थात्‌ मनुप्यकी उत्पत्ति 
दोजाती है )--किन्तु एस प्राणीके अन्दर चेंतवता न जाने कब 
ओर कहांसे एइत्तफाकिया आजाती है, ओर प्र/णीके समस्त 
विकासमें इस भीतरी चेतनताका प्रायः कुछ भी हिस्सा नहीं 
होवा। डारविनके विकासवादका यही झुख्य स्वरूप है । 

अब यदि हम भीतरी विकासक्े सिद्धान्तकी ओर नज़र 
डालें तो उसके अनुलार विस्तार अथवा विकास आगरयस्मसे ही 
अत्यन्त सच्चेत भर्थात्‌ ज्ञानसद्दित होता है। हर एक तब्दीली 
खयं चैतन्यके अन्द्र शुरू होती है--पहले वह इच्छाक्ते रूपमें 
प्रकट होती है, धोरे घोरे उससे विदार बनते हैं, फिर वह 
शरीरके अन्दर उतरती है, भोर क्रियाके रुपमें जाहिए होती है 
( यह रूप कुछ न कुछ दर्जेतरू वाहरके हालातपर भी निर्भर 
होता है ), ओर अन्तको चही तब्दीली शारीरिक रचना यानी 
अंगरचनाकी ठोस शक्ल अख्तियार करती है । यह समस्त गति 
व्योरल चट्टानोंकी तरह वाहरसे नये नये अंगोंके जुड़ते रहनेके 
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समाने नहीं बल्कि भीतरसे नित्य नये पत्तोंके फ टते रहने ओर 
पुराने पत्तोंके कड़ते रहनेके समान है, यह भीतरसे वाहरकी 
ओरको अधिकाधिक व्यक्त होते रहनेकी एक रूगातार गति है। 
. इस तरहकी प्रत्येक- इच्छा अथवा प्रत्येक मानसिक. स्थिति 
पहले दुःखके साथ भीतर अनुभव कीजाती है, फिर अपने मार्गे- 
'की बाहरी रुकावटोंको पार फरके जब वह नई शरीर-रचनाके - 
रूपमें आजाती है, तव वह अपना काम कर चुकती है ओर 
फिर अचेत होजाती है--उसके बाद वहुत सम्यतक वह 
शारीरिक क्रिया खुद व खुद ही चलती रहती है. ओर अपना 
काम करती रहती है, यहांतक कि अन्तमें वह क्रिया भी बन्द्‌ 
होजाती है और चह रूप-विशेष जो उस क्रियाके - लिये रचा 
गया था स्वयं लोप होकर किसी नये ओर अधिक उन्नत रुपके 
लिये जगह खाली कर देता है। इस सिद्धान्तके अनुसार जातीय 
विस्तार अथवा “रुपान्तर” होते रहना एक ऐसी गति है जिसमें 
हर तब्दीली पहले मानस-द्षेत्र अर्थात्‌ चैतन्यके अन्दर शुरू होती 
है, फिर शरीरमें आकर अंग-रचनाका रूप धारण करती है,और 
अन्तको ऊपरके सूखे छिलकेके समान भड़कर किक जाती है। 
इसीलिये इसे हम “ऊपरके पत्तोंके कड़ भड़कर गिरते रहने” का 
सिद्धान्त ( 7॥209 ० 7750०॥०४०॥ ) कह सकते हैं । 
अपना मतलब स्पए्ट कर देनेके लिये हम आंखकी रचनाकी 
मिसाल छेते हैं। ऐमीवा ( 0४८०४०० ) अर्थात्‌ प्रारम्मिक 
रूपके जन्तुओंके समस्त शरीरभरमें रोशनीको महसूल्ल करनेकी 
एक घंघलीसी ओर व्यापक शक्ति होती है, किन्तु उनके आंख 
नहीं होती, उनमें कोई ऐसी चीज नहीं होती जिसे हम द्वष्टि कह 
सके। तो भी रोशनीको महसूस करनेकी यह अस्पष्ट .ताकत 
ऐेमीवाके लिये उपयोगी होती है | उसके शिकारका साया उसके 
ऊपर पड़ता है ओर यह-साया . उसके अन्दर एक ऐसा ज्ञान 
पैदा करता है जिसमें ओर -स्पशेके शांनमें - अंभी प्रायः कोई 
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अच्तर नहीं होता, इस ज्ञानद्वारा ही अपने भार्गकेा निर्णय 
करके ऐमीवा अपने शिक्ारकी ओर बढ़ता है। इस अंस्पष्ट ज्ञान- 
पर ही ऐसीवाका जीवन थोड़ा-बहुत निर्भर होता है; इसीकी 
ओर उसका ध्याय लगा रहता है। धीरे धीरे उसके किसी 
वंशजके रुपतक पहुंचकर, यह ध्यान वजाय समस्त शरीरकी 
ओर जानेके शरीरके एक खास ज्ुकतेपर आकर खास तोरपर 
जमने लगता है। अब उस शक्ति वा उस ज्ञानका एक खास 
स्थान नियत छोजाता है; और उसी समयसे उस स्थानमें 
एक रुपान्तर छोने लगता है और वहां उस खास कामके लिये 
एक खास दरहकी अंग-रचना होने लगती है; जिन जिन बातोंसे 
उस खास ऊकाममें यानी रोशनीके अनुभव करनेमें सहायता 
मिलती है वे सब बातें उस स्थानपर बढ़ने लगती हैं ओर जिन 
जिन बातोंसे उस फामको हानि पहुंचती है वे सब वहांसे हटने 
लगती हैं; ओर थोड़े ही समय बाद एक प्रारम्सिक ढड्ढकी 
आंख चहां बन जाती है। आज अपनी वनी-वनाई मुकम्मिल 
आंखोंको एस्तेशालू करते समय हमें इस वातका खयारूतक 
नहीं होता कि हम आंखका इस्तैमाल कर रहे हैं; किन्तु नजरसे 
सम्बन्ध रखनेवाली जितनी ताकतें हमारे अन्दर मोज्ञद हैं थे 
सब धीरे धीरे हमारे किसी न किसी पूवेज, छोटी श्र णीके 
जन्तु, ने इस प्रकार एक एक फर प्रथलल ओर चित्तकी एकाग्रता- 
द्वारा हमारे लिये विजय की थीं । 

दूसरी मिसाल हम 'समाज' से लेते हैं। आज दिन मनुप्य- 
समाज बेचैन है, समरुत श्रेणियों ओर वर्गों के अन्दर असन्तोष- 
की एक अस्पष्ट भावना फैली हुई है। हमारे अन्द्र न्याय ओर 
थ्रातृत्वका एक नया भाव उतर आया है जो सम्पत्ति-शास्त्र- 
घालोंकी 'आमद' ओर “खपत' की केवल वकवादसे सनन्‍्तुष्ट 
नहीं होसकता | वहुव दिनोंतक यह नई भावना वा इच्छा 
अस्पष्ट ओर विना रुपके रहती है, किन्तु आखिरकार यह रूप 
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धारण करती है; पहले यह एक दिमागी शकरू अख्तियार 
करती है, पुस्तकें लिखी जाती हैं, तजवीजें कीजाती .हैं; फिर 
कुछ समयके बाद एन नये विचारोंको रूप देनेके स्पष्ट उ्े शयसे 
पुराने सामाजिक शरीरके अन्दर हो नये -संगठन खड़े होजाते 
हैं; ओर चहुत अधिक समय न बीतने पावैगा कि ये नये विचार 
समाजकी खारी बाहरी इमास्तको एक नये सिरेसे ओर नये: 
ढंगसे रच डालेंगे। फिर कुछ सद्योंके बाद ये खयालाते, 
जिनको अमली शकल देनेके लिये आज हम इतने गहरे भावफे 
साथ रड़ते भोर प्रयास करते हैं. सामान्य यानी सब किसीके 
खयालात होजावेंगे, सब इन नई खंस्थाओंको रुवीकार कर 
लेंगे, ओर किर आगे चलकर ये खयालात भी थोड़े-बहुत निष्फल 
ओर शक्तिहीव होकर भीतरसे फ टनेवाली अन्य नई नई मान 
सिक उत्पत्तियोंके सामने रुवयं लिर रूकाने ओर मिट जानेके 
लिये तेयार होंगे । 

आजकलके विकासके सिद्धान्तका यह मत है कि अनेक: 
ऐमीवा कीड़ों भोर उनके चंशज अन्य जन्तुओंमें कभी इत्तफाकसे' 
कोई एक ऐसा पैदा होगया कि रोशवीकों महसूस करनेकी- 
शक्ति जिसके समस्त शरीरमें एक समान व्याप्त होनेके बजाय: 
किसी खास हिस्सेमें परिमित थी; इस इत्तफाकिया घटनाके 
कारण हर पनी जातिके दूलरे अन्तुओंसे बड़े फायदेैमें रहा 

लेये उसकी यह शारीरिक विशेषता कायम रह 

गई; तथा उसीसे यह “आंख” उसके चंशजोंको प्राप्त हुई; अथवा 
यदि मन्ुष्य-समाजकी मिसखालको ले तो इस सिद्धान्तके अनु 
सार समाजके उत्तरोत्तर उन्नति करते हुए जब नई आर्थिक परि- 
स्थितियां पैदा होजावेंगी, तो वह कोम हो सबसे ज्यादह खुश 
हाल रहेगो जो सबसे ज्यादह कामयाबीके साथ और खबसे. 
ज्यादह तेजीके साथ नई परिस्थितियोंके अनुखार अपने तई' हाल: 
लेगी । किन्तु यद्यपि निस्सन्देह इस विचारमें लचाई है, तथापि 
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संब कुछ फह चुकनेके बाद यद्द सिद्धान्त नाकाफी वल्कि साथ 
ही निर्घल भी माल्यूम होता है; यह पूरी समस्याके कमसे कम 
आधे हिस्सेको दिलकुल छोड़ देता है। यदि हम अपने ही ऊपर 
नजर डाल तो, जैसा हम ऊपर कह आये हैं, हमें दोनों शक्तिपां, 
एक भीतरी शक्ति ओर दूसरी बाहरी शक्ति अपना अपना कार्य 
करती हुई ओर एक दूखसरेपर प्रभाव डालती हुई दिखाई देती 
हैं। बया यह सुमकिन नहीं कि जानवरोंमें भी ऐसा दी होता 
हो? लैमाफे (शिवैलियर-दी-लैमार्क १७०४-१८२६, पशु-विज्ञान 
ओर वनस्पति-विज्ञानका एक जबरदरुत फ्रांसीसी विद्वान) निश्वेन, 
अंधा, ओर खब जिसका मजाक छड़ाते थे, एक सच्चा कवि था | 
उसने कहा है--“ज्ञानवर छोटे ओर प्रारस्सिक रुपोंसे लेकर 
मुख्यकर अपनी इच्छाशक्तिके जोरसे बदलते पदलते अनेक बड़े 
बड़े रुपोंको पहुंचते हैं ।?--दुनिया खुनक्र हँस पड़ी ओर अभी- 
तक हँसती है । किन्तु लेमारकके हृदयमें ( जोकि कीड़ों ओर 
मकोड़ोंका उस समयतक अध्ययन करता रहा जयतऊ कि 
उसे इस नाशवान आंखसे उनका दिखाई देना दिलकुल वन्द्‌ 
नहीं होगया ) इन छीड़े-मकोड़ों आदिके लाथ गहरी सहानुभूति 
थी, ओर इस सहानुभूतिद्वारया ही उसे इन कीड़े-मकोड़ोंके 
घन्‍्द्र भी मानव-प्रतति ओर मानव-नियम काम करते हुए 
द्खिाई दिये; भोर ज्यों ज्यों कि उसकी बाहरी द्वष्टि मन्द्‌ 
होती गई त्यों त्यों ही उसके भीतरी नेत्र खुलते गये और उसे 
समस्त प्राणीमात्रके वीचक्ता चह सच्चा सम्बन्ध जो सबको 
एक सूत्रमें बांधे हुए है, अपने अन्तरमसें दिखाई देने छगा-- 
वास्तवमें यद्द द्ृष्टि ही ईश्वरीय वा दिव्य दृष्टि थी; दस दृृश्टमें 
ओर भाजकलके विकास-सिद्धान्तके अनुसार निर्दल पशुजञातियों- 
के मिटते जाने ओर अधिक चलवान जातियोंके कायम रहने 
( 50९९४) ० ॥6 465 ) के केवछ जड़ मशोन-वादमें 
उतना ही अन्तर है जितना कि दारोंगरे आकाशक्के खाक्षात्‌ 
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इृश्यमें ओर ( भूगोल-सम्बन्धी ) छोटे छोटे गोलॉंके इस्तैमाल- 
पर घरके वच्चोंकी अध्यापिकाके पाठमैं |, 

“डपरके पत्तोंके लगातार भड़ते रहने” ( 72:0)4:०7 ) 
के इस सिद्धान्तके अनुसार, जो वास्तवमें लेमाकका सिद्धान्त 
था, समस्त खश्टिके अन्द्र एक ऐसी शक्ति काम कर रही है जो 
निरन्तर हर जातिके जन्तुओंको नित्य नये रूप धारण करनेकी 
ओर प्रेरणा करती रहती है। यह शक्ति चेतनताके मैदानमें 
सबसे पहले इच्छाके रुपमें जाहिर होती है। हर शकंलके जीवों 
के अन्द्र असंख्य आवश्यकताएं और तटियां सोई हुई हैं 
इनमें तुच्छसे तुच्छ और सरलसे सरल आवश्यकताओं ओर 
तर व्योंसे लेकर अत्यन्त पेचीदासे पेचीदा ओर आदशेसे आदश 
आवश्यकताओं ओर त्रटियोंतक सब शामिल हैं। जैसे जेसे कि 
प्रत्येक नई इच्छा वा नया आदूश सामने आता जाता है, लेसे 
वैसे ही प्राणीका अपने आसपासकी परिस्थितिके साथ विरोध 
उत्पन्न होने छगता है, फिर वह इच्छा सन्तुष्ट होकर प्राणीके 
शारीरिक रूप-परिवर्सनके रूपमें बाहर आजाती है ओर किसी 
दूसरे नये आदशेकी उत्पत्तिके लिये मार्ग खुला छीड़ देती है । 
इसलिये यदि हम समस्त चेतन-सष्टि (अर्थात्‌ जीव-योनियों) के 
विस्तार ओर उसकी चृद्धिको समभनेके लिये कोई कुओी दू ढना 
चाहते हैं तो मुमकिन है कि इस तरहकी कुझ्जी खय॑ इच्छा? के 
गुणोंको ओर उसके सच्चे अर्थकों समभनेमें मिल सके । यहाँ 
पर भी इस कुश्नीका मिल जाना असंदिग्ध नहीं है, किन्तु सम्भव 
जरुर है | 

अब प्रश्न यह है कि “मनुष्य” के अन्द्र इच्छा क्‍या चीज 
है? यहांपर, जंसाकि हम शरूहीमें खुका चुके है, हमें फिर 
खय॑ “मनुष्य” की ओर. छोटकर आना पड़ता है। यद्यपि हम 
इस बातको काफी साफ तौरपर देखते हैं कि इच्छा पशभॉमें 
भी काम करती है, ओर पशुथोके . अन्द्रकी इच्छा उसी 
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प्रकारकी है जेसीकि मनुष्यके अन्द्रकी; तथापि पशओंके 
अन्दर इच्छा अभी एक अपूर्ण और अस्पष्ट रुपमें होती है, 
किन्तु मनुष्यके अन्द्र उसका रूप पूरी तरह उन्नत ओर रोशन 
होता है, इसके अतिरिक्त अपने भीतर हमें इस इचछाका साक्षात्‌ 
अनुभव है किन्तु जानवरोंमें हमें उसका केवल अनुम्तानद्वारा 
बोध होता है | इन दोनों कारणोंसे यदि हम एच्छाके खरूपको 
जानना चाहते हैं तो--पशुओंके अन्द्रकी इच्छाके खवरूपको 
जाननेके लिये भी--हमें “मनुष्य” के अन्दर इच्छाका अध्ययन 
करना चाहिये। अब सवार यह हुआ कछि, “मनुष्य” के अन्दर 
यह एच्छा कया चीज है, जोकि उसकी समस्त उन्नति और 
उसके समस्त विकासका प्रवत्तक ओर उनका उत्पत्तिस्थान 
मालम होती है ? पहलेपहल इच्छा” एक ऐसो थधनेक सिरों- 
चाली, ओर वद्होश चीज मालम होतो है जिसके यदि एक 
सिरको काट दिया जाबे वो उसकी जगह अनेक ही सिर ओर 
निकल आते हैं, जिसमें न कोई युक्ति है ओर न किसी वरहका 
ओचित्य; किन्तु जितमा जितना इस विपयपर विचार किया 
जावे उतना उतना ही यह सरपप्ट दिखाई देने लगता हैं कि 
नीचीसे नीदी शकलूकी इच्छाएं भी वरावर धौीरे घीरे मनुप्यकी 
वम्माम शक्तियोंकोी रूप देती ओर आजाद करती रहती हैं। अपने 
खबसे अधिक उन्नत और परिपक्क झुपमें-जैलाकि जिसे हम 
“प्रेप” कहते हैं उसमें--४६च्छा ही मनुप्यकी लमस्त क्रियाओंका 
खार ओर उनका समाधान है, इच्छाके अन्दर ही मनुप्यकी सब 
क्रियाए' आकर मिल जाती हैं, इस ६च्छाके लिये ही डन सबका 
अस्तित्व है और इसके विना वे खव व्यर्थ हैं। इस विप्यपर 
आप जितना ज्याद्द ध्यान देंगे उतना ही यह रुपए होता जादेगा। 
छोटे दर्जेकी एच्छाएं--झ्ात्मरक्षाकी इच्छाएं--भूख, प्यास, 
खसत्ताकी हच्छा--ये सूव भी है, किन्त जिस समय ये दच्छाए 
सन्ठ॒ुए होजाती हैं तो ये सब अपने तई' इसी प्रधान इच्छा 
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( यानी “प्रेम” ) में उछटकर खाली फर देती हैं; इसी एंकमें 
मिलकर उनकी खारथेकता है। दूसरी सब इच्छाए' खय॑ कोई 
चीज नहीं--अपने अन्द्र मनुष्यको सर्वेथा लीन कर लेनेवाला, 
धनका लोम, बड़े वनंनेकी इचउछा, विद्याकी इच्छा, यदि इन्हें 
अलहदा लिया जाबे तो ये सब खय॑ अंपने तई' नाश कर छेती 
हैं--किन्तु प्रेम अपने ठई' चिरस्थाई बना छेता है;प्रेम चह ज्वाला 
है ज्ञो बाकी तमाम इच्छाओंकों- अपने लिये बतोर ई'धनके 
काममें छादी है। ओर क्या “प्रेम” ज्ञोकि इच्छाकी पराकाष्ठा है, 
मनुष्यके रूपकी पूजा ओर उस रुपके लिये इच्छांके रुपमें हमारे 
सामने नहीं आता ? यानी हमारे शरीरोंके अन्द्र मनु ष्यके शारी- 
रिक झूपकी इच्छा; ओर हमारी अन्तरात्माओंके अन्द्र भोतरके 
आदर पम्रनुष्य-रूपको साक्षात्‌ करने ओरं उसकी पूजा करनेकी 
इच्छा, यानी उस “महातेज” के प्रकाशकों साक्षात्‌ करनेकी 
इच्छा जोकि दूसरोंके अन्दर विशाज॒मान है, वह महातेज जोकि 
यद्यपि निस्सन्देह तमोवृत ओर मन्द्‌ भले ही होजाता है, तथापि 
जो आखिरकार सबसे हकीकी अखसलीयतोंमेंसे एक अथवा 
शायद्‌ एकमात्र सबसे हकोकी असलीयत है ? इसलिये मनुष्य- 
के अन्द्रकी इच्छाको चाहे किसी पहलूसे भी देखा जावे, ज्यों 
ज्यों वह खुलतो जाती है ओर उसका अन्तिम ध्येय खय॑ उसके 
अपने सम्मुख अधिकाधिक स्पष्ट होता जाता है, त्यों त्यों वह 
हकोकी मनुष्य “रूप” को मुक्त ओर उसे व्यक्त करनेकी इच्छा 
बहिकि उत्कए्ठाका रूप धारण करती दिखाई देती है। क्‍या 
पशुओोंके अन्दर भी तथा समस्त सृष्टिके अन्द्र भी ऐसा हो होना 
सम्भव बढिकि आवश्यक नहों है ? क्‍या इच्छा, अत्यन्त प्रारम्सिक 
ओए अस्पष्ट रूपोंमें शुरू होकर, शरीरधारी जन्तुओंकी तमाम 
अवस्थाओं ओर योनियोंमेंको अधिकाधिंक सरुपष्ट ओर अधि- 
काधिक बलवान होती हुई अन्तको इन्सानमें पहुंचकर खय॑ 
अपने अस्तित्वको पहचाननेवाल्ली ओर खुले तोरपर हमारी 
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समस्त उन्नति ओर दिकासका सबसे प्रधान कारण नहीं बन 
जाती ? 

जो इच्छा कि समस्द सश्कि अन्द्र व्यापक है वह एक ही 
इच्छा है। शुरूक्े जानवर्सोमें यह इच्छा बिल्कुल एक प्रारम्भिक 
रूपकी ओर अछेत होती है अर्थात्‌ उसे स्वयं अपना श्ञानतक 
नहीं होता, जानवरोंके शरीरोंमें कहीं चह एक बाल बाहर निकारू 
देती है ओर कहीं एक पैर, कहीं एक भांख वना देती है, कहीं 
पंजा, कहीं नथना, कहीं पर; इस प्रकार अखंख्य शकलोंमें चह 
डस 'रूप', को साक्षात्‌ करनेकी कोशिश करती रहती है जिसका 
उसने एक अस्पष्ट ढंगसे अपने भीतर अनुमान फर रखा है फिन्‍्तु 
उसकी सफलता खदा अधूरी ही रहती है। समस्त पशु-जगत्‌ 
धीरे धीरे मनुष्यके शरीरकों लोयार करनेके लिये एक व्यायाम- 
शाला, अथवा मनुष्य-जातिकी पाठशाला अथवा उसझे नाटकके 
पीछेका कमरा ऐ;किसी चिड़ियाघरकी सैर करना मानो मनुष्यके 
अपूर्ण रूपोंकोी देखना है, जिनमें कोई वृक्षोंकी शजाओंपर बैठे 
हैं, कोई घास कुतर रहे हैं, फोई जमीन सूराख कवर रहे हैं; 
अथवा एक ऐसी जबरदस्त ओर अड्डुत भूमिकाके महान पूर्वा- 
सिनयको देखना है जिसके चरित्रको हम अभीतक भी न पूरी 
तरह देख सके हैं ओर न सममू सके हैं | इस तरहदी अर्ध-सचेत 
शुस्आतसे लेकर इच्छा बढ़ती जाती है, उसका लस्त्य अधिका- 
घिक स्पए होता जाता है, यहांवक कि उच्च भ्रे णीके जन्तुओमें 
जाकर, अर्थात्‌ घोड़ा, कुत्ता, हाथी, पक्षी शोर अन्य अनेक 
जानवरों में, च्छा एक ऐसी निश्चान्त ओर अलग चमकनेवाली 
शक्ति बन जाती है जो उन्हें मनुप्यक्ते अधिकाधिक निकट खींच 
छाती है, उनका मनुप्यके साथ एक ऐसे प्रकारका नाता जोड़ 
देती है जिसे सब खोकार करते हैं, ओर जितना रुपए होसकता 
है उतने रुएए हंगसे उनके शारीरिक मंगोंमें परिवर्तव करती 
दिखाई देती है। अन्तको मनुप्यर्मे आकर रव॑छा एक ऐसी शक्ति 


जज 
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बन जाती है जो मनुष्यकी अन्य समस्त शक्तियोंको' अपनेमें' 
लीन कर लेती है; प्रेम मनुष्यकें दिव्य स्वरूपकी सचेत यानीः 
ज्ञानसहित पूजा होजाता है; संतति पैदा करना स्वयं वह साधन 
है जिसके द्वारा उचित समयपर इच्छाका सर्वोच्च रुक्ष्य साक्षात्‌: 
किया जाता है। अन्तकों जब ओर अधिक विकास होते होते 
सम्पू्ण “मनुष्य”(?८:(८८६ १४४०) परम, सिद्ध अथवा पूर्ण पुरुष 
(यानी वह मलुष्य जिसने अपने सम्पूर्ण व्यापक अस्तित्वकों 
साक्षात्‌ कर लिया हो ) प्रकट होता है तव डख 'सम्रय समस्त 
प्रकतिकी कु'जी हाथ आज्ाती है, प्रत्येक' प्राणी अपना उचित 
स्थान श्रहण करता है ओर उसके अस्तित्वका एक “असली अर्थ 
बतानेवाला” मिल जाता है, ओर अखिरकार स॒ष्टिका उद्देश्य" 
स्पष्ट होज।ता है। ; 
इस सिद्धान्तर्में जिसे हम “ऊपरसे पत्तोंके ' कड़ते रहने”. 

( छ.र80०४०) ) का सिद्धान्त कहते हैं ओर उस अति 
संकीण ढंगके “विकास” (ए०]०८४०॥) में जिसे आजंकलकी' 
साइन्स मानती है कई भेद हैं' जिनमें एक झुख्य भेद्‌ यह है--- 
कि यह सिद्धान्त कार्य-कारणके क्रमकी हृष्टिसे बजाय उस 
चीजको सबसे अधिक महत्व देनेके जो “समय” के लिहाजसे' 
सबसे पहले प्रकट होती है, उस चीजको सबसे अधिक महत्व" 
देता है ओर उसीपर अपना सबसे अधिक ध्यान जमाता है' 
जो “समय” के लिहाजसे सबसे अन्तमें आती है; यह सिद्धान्त 
हमें ६स सचाईकी याद्‌ दिलाता है कि प्रायः किसी थो घटना-' 
के क्रममें जो चीज महत्वकी हृश्सि ओर दर्जेके खयालसे सबसे 
अव्वल होती है चह बाहरी रुपमें सबसे अन्तमें, प्रकट होती है । 
जैसेकि पोदोंके बढ़नेमें हम देखते हैं कि पहले फचे एक दूसरेके 
वाद निकलते रहते है, फिर एक दूलरेके अन्द्र पंखड़ियां निक- 
लती रहती हैं--फिर लहूगातार छिलके, पएतचियां, प'खड़ियां, . 
'कैसर ओर न जाने क्या क्या वनते ओर फूटते रहते हैं; किन्तु 
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इस तमाम. गतिका छुध्ष्य, चह चीज जो एक माइनेमें इस तमाम 
चक्रको चालू करती है, यानी बीज बिल्कुल सबसे अन्‍्तमें 
प्रकट होता है । अथवा जब कभी कोई ज्वालामुखी फुटता है 
तो सबसे पहले जमीनकी सबसे ऊपर ऊपरकी सतहें कड़कती 
ओर उभरती हैं,फिर इनके नीचेकी तहें, फिर पिघली हुई घातृए 
आदि निकलकर बहती हें, ओर सबसे अन्‍न्तमें भीतरकी थे 
झिथां ओर शक्तियां ऊपर आती हैं जिन्होंने इस समस्त काएड 
को प्रासरस्म यावी जालू किया था। जो चीज समयफे लिहाजसे 
सबसे पहले प्रकथ होती है अर्थात्‌ जो बाहरी दुनियामें सबसे 
पहले दिखाई देती है चह--एक मकानके दननेकी - सूरतमें पहले 
ई'टोको तैयार करना है; फ ऊकी सूरतमें फलीके रूवसे नीचेफी 
पत्तियां हैं; ज्वालामुखीकी सूरतमें जमीनकी ऊपरी सतहका 
हिलना है; ओर इस “पृथ्वी”परके “जीवन” (अर्थात्‌ चेतन जगत्‌ 
अथवा शर्ीरधारी -जन्तुओं ) की खूरतमें अत्यन्त प्रारम्भिक 
अंगहीन गोल-मयोलू नन्‍हें जन्तुओं ( 700]98॥5 शा 
07००4 2९] ) का पैदा होना है। किन्तु ई> मकानका 
कारण नहीं हैं (यदि्‌ वास्तवमें “कारण” शब्दका उपयोग यहांपर 
ठीक हो तो), वल्कि रूवयं मकान--अथवा मकानकी कछत्पना-- 
ई'टोंका करण है; ओर प्रारम्मिक गोलमटोरू नन्‍्हें जन्तु (2८५) 
“मनुष्य” का आदि कारण ( 07277 ) वहीं, वदिकि “मनुष्य 
उन जन्तुओंकी असलीयत वा उनका असल ( ()07ंश॥73] ) 
है। समुद्रके कीड़ों ( 529-80०0770765 ), छीचड्की मछ- 
लियों ( ॥५७०-१५॥ ), बड़े बड़े चमगादड़ों (77708 #०5८७) 
ओर हाथियोंकी उपपत्ति अथांत्‌ उनकी वजह ठस्मीया 
मनुप्यके अन्दर खोजनी होगी, मज्ुप्य ही उनके अन्तगत है। 
ओर मनु॒प्यके शरीर्में रीढ़की हड्डी होनेझा कारण यह नहीं है 
कि मतुष्यके पूवजोंके रीढ़की हड़ी थी; किन्तु इन पूचज पशक्षोंदे 
रीढ़की हृ्टी होदेका कारण यह है अथवा इसीलिये उनके रीड्की 
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हड्डी थी ओर है क्योंकि वे “मनुष्य”के अग्रगामी, उसके पेशरों.. 
ओर उसीकी शाखाएं हैं। ह 

अनेक बार यह विचार प्रकट किया . जाचुका है कि बड़े 
बड़े भोतिक परिवत्त नों यानी इनकलावोंके वाद पहले मानसिक 
क्रांतियां ओर फिर अन्तमें धार्मिक क्रान्तियां हुआ करती हैं--- 
जेसेकि सिकन्द्रकी दिग्विजयोंके बाद सिकन्दरिया ( मिश्रका 
नगरे ओर वन्द्रगाह जिसे सिकन्द्र-ए-आजमने ईसासे ३३२ 
साल पूर्व कायम किया था, किसी समय अपने विद्या-प्रचारके 
लिये विर्यात था। ) के मद्रसोंमें विद्या-प्रचारका बढ़ना ओर 
उसके वाद ईसाई मतका कायम होना; अथवा जिस तरह कि 
हमारे अपने समयकी मशीनों ओर कलों, कारखानोंकी वृद्धिके 
चाद ओर उससे मिली हुई साहित्य ओर विज्ञानकी जबरदस्त 
उन्नति, ओर अब इसके बाद जाहिरा तौरपर एक महान 
सामाजिक पुनरल्लोवचनकी आमद्‌; किन्तु-में समभता हं कि 
यदि इस विषयपर फिरसे विचार किया जावे तो-मुधकिन है कि 
'हम इतना अधिरू पहलेकी तब्दीलियोंकों बादकी तब्दीलियोंका 
कारण न माने जितना कि उन्हें वादकी तब्दीलियोंके आनेका 
सूचना ओर उनके शुरूके वाहरी ओर प्रत्यक्ष चिन्ह समभझो। 
जब कभी कोई मनुष्य अपने भीतर किसी नई ध्रामिक सचाईका 
उभार महसूस करता है; तो उसे साफ दिखाई देज्ञाता है कि 
चह सचाई तुरन्त ही वाहरकी अमली दुनियामें कायम नहीं हो- 
सकती--खासकर उस समयतक कायम नहीं होसकती जवतक 
कि पहले समाजकी प्रचलित व्यवस्थाका नाश न कर दिया 
जाबे--इस तरहका नाश कि जिसके पूरा करनेमें वह. अपने तई 
राक्षती ( 590877० ) तक महसूस करने रूगता है;/हसके वाद 
'मानसिक क्रान्ति आती है; ओर केवछ इस सबके अन्तमें नई 
'सामाजिक व्यवस्था नई प्रेरणाको लेकर फायम होती है | जब 
“यह नई प्रेरणा पूरी. तरह बाहरी रूपमें आजाती है,. तब. कुछ 
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समयके वाद फिर अन्तरमें एक भोर नई प्रेरणा उत्पन्न 
होती है, ओर फिर उसी तरहके परिवत्त नोंका क्रम चल 
पड़ता है। इस प्रकार कहा जासकता है कि प्रत्येक नये 

युगरा काय अपने भूतकालकी नींवपर सामाजिक इमास्तको 
ऊपर लेजाना नहीं होता, बल्कि उल भूतकालमेंसे बाहर 
निकलूफर उसे छिलकेक्की तरह अलग फेक देना द्ोता है 
निस्‍्सन्देह फेवछ इतनी बात जरूर है कवि इस त्रहके मामलोंमें 
जहांपर कि विचार करनेके सब तरीके ही नाकाफी आर 
अधरे हैं. यह कहता कठिन है. फि फिसी विपयपर विचार- 
करतेका एक तरीका ज्यादह सच्चा और दूसरा कम सद्या हैं। 
ऊसा हम पहले फह चके हैं हमें चीजको मुखतलिफ पहलुभोंसे 
देखनेकी कोशिश करनी चाहिये । 

हंसें विचार करनेके लिये उपमाओंका उपवोग मजबृूरन 
करना ही पड़ता हे-जैसे फूलके भीतरसे खुलनेकी उपमा 
अथवा कोरल चट्टानके जम जमकर बढ़ते जानेदी उपमा-आंर 
सम्मवतः हम वहुत कुछ तकलीफसे वच जादें यदि हम टमस्बे 
लम्बे शब्दोंके उपयोगद्वारा इस सचाईको छिपानेकी वोशिश न 
करें कि साइन्ल तथा फरूसफेमें हमारी तमाम कट्पनाए' केवल 
इस प्रकारकी उपमाए'मात्र ही हैं--किन्तु भरूलीयत अभीतक 
इन तप्ताम कएनाओंके नोचे ओर उनके पीछे छिएी हुई है । 

शायद्‌, यदि हमें “कारण” ( (००७७९ ) शब्दका इस्तेमाल 
करना ही है तो भच्छा हो यदि हम एस शब्दका उपयोग उसके 
पुराने अरथोर्में छर, जिसमें दि बन्तिम कारण (गिगव] (६० 
ओर निमित्त रारण ( ग्रगिलंथा 03०४० ) एक ही हाते हैं 
( जिसे भरख्वू [:005 कहता था )--भर्धात्‌ छारण शब्दका 
डप्योग हम इतना दाहरफ्की घटनाओोंकों एक दसरेके साथ 
जोड़नेके लिये न करें जितना लि एक समृहकी हर घटनाकाो 
उस वियार वा उस भाववारे साथ जोड़नेन्चे लिये करें जोद्धि 
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उस समस्त समूहके अन्तर्गत है | उदाहरणके लिये सोल (520!) 
में खत्युके समयके गाने([0००0 727०))के खरों (अंथवा किसी 
भी रागके खरों) को लीजिये । हम यह नहीं कह सकते कि एक 
खर दूसरे खरका कारण है, किन्तु यह हम कह सकते हैं कि 
हर एक खर कार्य रूपसे उस भावनाके अधीन है अथवा उस 
भावनापर निर्भर है जोकि तमाम गायनकी प्रेरक है-जो 
कि उस गायनका उत्पत्ति-स्थान और साथ ही उसके गाये 
जानेका परिणाम भी है---वह भावना ही उस गायनका शुरूका 
अक्षर ओर अन्तिम अक्षर 'अलिफ! ओर ये! दोनों है। इसी 
तरहपर किसी मकानके अन्दर पहली मंजिल दूसरी मंजिलूका 
कारण नहीं है, न दूसरी मंजिल तीसरी मंजिलका कारण है 
ओर न तीसरी मंजिल अपने ऊपरकी छतका कारण है; किन्त॒ 
ये सब असली चीजे' और तमाम मकानका मकान एक ऐसी 
मानसिक चीज ( यानी विचार ) के साथ गहरा- सम्बन्ध रखते 
हैं जिसका कि मैदान ( .?]97० ) ही उनके मैदानसे भिन्न है ओर 
जिसका असलीयत द्वोना भी एक दूसरे ही अर्थमें सब है। 

इस दृष्टिसे खाइन्लका यह विचार कि किसी भी पदार्थके 
अन्द्र उसके छोटे छोटे अणुओंकी मिलकर एक तरतीव अपने 
चादकी तरतीबका कारण होती है अथवा आकाशके नक्षत्रोंकी 
एक तरतीबसे उसके बादकी तरतीवका फौसला होता है, 
बिल्कुल एक ध्रान्त विचार मात्दूम होता है। असलीयतमें आगे 
ओर पीछेकी दोनों तरतीबोंका फैसला करनेवाली एक तीसरी 
चीज है जो इन अणुओं ओर नक्षत्रोंसे बिल्कुल एक अलग ही 
फकिस्मकी ह्ती है। निस्सन्देह भोतिक घटनाओंमें एक दूसरेके 
बादकी तरतीबके इत्तफाकिया “नियम” मिल सकते हैं, ओर ये. 
नियम व्यवहारके लिये बड़े उपयोगी भी होते हैं, किन्तु किसी 
क्षण भी--फेवल ऊपरी होनेके कारण--वे नियम गलत सावित 
होसकते हैं। मिसालके तोरपर सुमकिन है कि कोई कीड़ा 
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एक गुलदावलीके फ्‌ लकी पंखड़ियोंके मिकलने ओर बढ़नेका 
गोरसे मशाहदा करके उनके रंग ओर आक्ारके बदलने और 
उसके क्रमके विषयमें एक “नियम! बना डाले, यह नियम कुछ 
समयके लिये शायद्‌ जबतक पंखड़ियां निकल रही हैं ठतवतक 
ठीक लाबित होगा, किन्तु ज्यों ही फलके अन्दरकी क्लेसर 
फ थेगी त्वों ही यह नियम विद्कुल गलत सादित होजाबेगा। 
अथवा एक ओोर मिसाल यह है कि भौदिक चाएन्‍्स एक ऐसे 

द्मीकी तरह काम करती है जो किसी दृक्षके मुख्तल्िफि 
यत्तोंके कारणको जाननेके लिये बजाय एसके दि पहले टहनियों 
ओर तनेके साथ एन पत्तोंके सम्बन्धका पता लगाये घोर दस 
प्रकार एक अप्रत्यक्ष ढंगसे अपनी सम्रस्याको एल फरे, उन 
सुख्तलिफ पत्तोंके द्रमियान ही प्रत्यक्ष छाय दारणका सम्बन्ध 
खोजनेकी कोशिश करता है। इस तरहकी साइन्ज “मानव” 
जगत॒की केवछू खबसे ऊपरकी सतहतक ही रह जाती एँ । 

इस तरहकी बातोंपर विचार फरनेके लिये जेसाकि शोपन- 

हायर ( 52॥096०0 [नह्पशा १७८८--१८६० जमंवीका एक 
सुविख्यात विद्वान ओर दाशेनिक जिसके दिचार वहुत छुछ 
बोद्ध फलसफेसे मिलते हुए बताये जाते हैं भोर जिलने उप- 
'निपदोंकी थी बड़ी कदर की है ) चतावा है “संगीठद” का ह्ृष्टान्त 
चड़ा अठ्ृवत और फ्नता हुआ द्ृश्टान्त है, क्योंकि किसो राग दा 
राधिदीको रजते सप्य मनुष्ण इस वातको सममता हैं कि वह 
एक ऐसी अपनी हो सष्टिकी रखता दर रहा है जो "“इुद्रत 
की उस दूसरी खश्टिसे साफ अल्ग है जिसकी रखवापे कि उसे 
अरना हाथ कहों दिखाई नहीं देता । वह जानता है कि द॒न 
दोनों खश्ोंकी पृथकतामें किसी तरहदी द्रान्ति नहीं छो- 
सकती। व फर्ज कीजिये कि, एक ऐसा मनुप्य लिसरमे यानेक्ता 
माद्दा ब्रा रस नहीं है मायनावार्य दीधोवेव ( (९८० एवप 
१९७०-१८२७, जर्मनीका एक झत्यन्त विख्यात झोर छुयोग्य 
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संगीत-विशारद्‌ ) के किसी पूरे गीतके लिखे हुए. विन्यासक्रा 
गोरसे एम्तहान करके उसके स्वरोंकी छान-वबीन करना चाहे, तो - 
उसकी ठीक वही स्थिति होगी जो उस मनुष्यको है ज्ञो केवल 
वेज्ञानिक यानी दिमागी तशरीकींसे “कुदरत” का इस्तहान करके 
उसकी छान-वीन करना चाहता है। खोज करते करते उस- 
मनुष्पको पता चल जायगा कि स्व॒रोके अन्द्र कई खर-समूह' 
बार वार जाते हैं, चह उनके चार बार आनेके सम्बन्धर्मं अनेक 
कायदे कायम करेगा ओर उनके विपयमें तरह वरहके विचित्र. 
नियम वनाघेगा, और कई अद्ुत अपवाद भी दशावेगा, बहुत 
सुमकिन है. कि किसी पृष्ठके ऊपर वह एक दो अच्तरे भी 
बिना देखे पहलेसे बता सके; उसका ग्रन्थ बड़ा विद्वंचापूर्ण 
' होगा ओर एक खाल द्वछ्टिसे वड़ा मबोरंजक भी होगा, किन्तु 
वात ध्यान देनेकी यई है कि यह सब करते हुए भी अपने 
(विषय! का कुछ भी असली ज्ञान प्राप्त करनेसे वह कितना दूर 
रहेगा ? मोर यदि वह अपना तरीका वद्र डाले, यदि वह 
अपने कानको सिधा ले, यद्‌ वह उस पूरे रागको बार वार 
सुने, यहांतक कि घह उसके सतलूवकों समझ सके ओर राग 
उसे करठाग्न होजाबवे; तब जाकर चह कमसे कम एक दर्जतक 
इस चातको जान सकेगा कि हर एक स्व॒श्के एक खास जगहपर 
होनेका कया कारण है, वह प्रत्येक स्वस्की सुनासबतकों देख 
लेगा और उसके खास जगह होनेके “नियम” को अपने भीतर 
अनुभव करेगा, और फिर मुमकिन है कि किसी नये रागको 
सूरतमें पृष्ठके ऊपरके कई अन्तरोंको पहलेसे वता सक्के! राग 
केवल स्वरोंके इस्तहान करने ओर मुकावछा करनेसे नहीं 
समा जासकता, बल्कि मसुष्यकी गहरीसे गहरी भावनाओंके 
साथ उन स्परोंके सम्बन्धकों अचुसव करनेसे समझा जासकता 
है; इसी तरदइ “कुद्रत” नियमोंद्ारा नहीं समकी जासकती, 
किन्तु उस समय समभमें माती है ज्ञिस समय वह “मनुष्य का 


उसका निदान और निवारण ३७५ 


बज 





"८ 





जीत >> 


एक शरीर वन जाती हे--अथवा फहना चाहिये जिस समय 
“मनुण्य” इस बातकों अज्ुभव करने लगता है छि “कुदरत” 
अर्थात्‌ समस्त विश्व उसका एक विराट शरीर है ओर वह स्घय॑ 
उस सबके अन्दर व्यापक है, अथवा “कुदरत” “मनुष्य के 
आन्तरिक अस्तित्वकी एक अठ्वुत टीका बौर उसकी एक 
प्रतिमा है। 

हमारे अन्दर एक एस प्रकारका शाव और इस प्रकारदती 
चेदना मोजद है जो हमारे अधिक रुपप्ट यानी रघिझ ऊपरी भार 
अधिक सचेत विचारोंका भाधार ह-जेसलेफि धपने दार्रोस्फे 
अंगोंका ज्ञान, अथवा अपने हृदयफे भाषों (प्रंम थादि ) फ 
शान, अथवा अपने गहरे मानसिक विश्वासोंका शाद। जिस 
समय दिमाग सोता रहता है उस समय भी यह व्यवस्थित प्लान 
वरावर बढ़ता रहता है । यह ज्ञाव किसी प्रसार भी परम अथवा 
निश्चान्त नहीं होता, तथापि मजुष्यके इहठिहासमें इस सानके 
आधारपर ही सदा थे स्वयंसिद्ध माने जानेवाले असूछल कायम 
होते है जिनके ऊपर मनुष्यकी पेज्ञानिक रथा अन्य दिमागी 
इमारतें खड़ी कीजाती हैं। मिसालके तौरएर उष्छलैदसके “स्वयं 
सिद्ध असल! (/॥5५४०79) हमारे आजकलके व्यवस्थित छानका 
एक अंग हैं, भोर उन्हींकी नींवपर हमारी तमाम रेखायणित- 
सम्बन्धी इमारतें खड़ी कीज्ञाती हैं। छिल्तु जँसे जैसे यह 
व्यवस्थित श्ञान बढ़ता जाता है पसे वेले ही हमारे ऊपरी छ्ान- 
की नींच चदलती जाती है जोर उसके ऊपर खड़ी हुई इमारदें 
गिर पड़ती हैं। मिसालके तोरपर आजकलकी हमारी दमाम 
साइन्‍ल इस नींवपर खड़ी है छि हमने जड़ मशीनके सर्थों में 
कार्य-कारणके सम्वन्धको अपने एस व्यवस्थित शानका एक 
च॒नियादी तच्व भान रक्‍्ज़ा है, किन्तु ज्यों हो यह दुनियाद हटी 
कि तमाम दमारत घड़से गिर पड़ेगी कोर फिर नये सिरेसे 
दूसरी इमारत श्ड़ी करनी पड़ेगी । उसी तरह जद पशन्ोके 
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अन्द्र हमें “मानव-रूप” विल्कुल स्पष्ट दिखाई देने छगेगा--इतना 
स्पष्ट कि हम किसी तरह भी उसे अपनी चेतनासे बाहर नं 
कर सर्केंगे--तो यह चेतना ही इस विषयके हमारे तमाम 
वियारोंके लिये एक नयी चुनियाद वा नये 'रस्वयंसिद्ध तरव! 
बन जावेगी, ओर फिर विकास-वादके सिद्धान्तको जैसा अभी- 
तक साइन्स उसे समझे बैठी है, उससे विद्कुक ही उलटकर 
एक दूसरी तरह सम॑भना होगा। 

' इस प्रकार यद्यपि आजकलकी साइन्सका यह तरीका, 
यानी तजरखे करने, वहकीकातें करने ओर जड़ कोश्ल चट्टानके 
समान खश्कि बढ़ने ओर बद्लनेमें विश्वास करनेका यह 
तरीका अपने दायरेके अन्दर वड़ा ही कोमती है, तथापि. हमें 
इस बातको भूलना न चाहिये कि इस तरीकेपर मजुष्यकी चेत 
नतवा केवल थोड़े समयतक ही उन्नति करती है, इससे आगे 

हीं--और इस चेतनताकी भखली उन्नति मनुष्यके भीतरसे 
आन्तरिक विकासद्वारा होती है, ओर इस अखली उन्नतिका 
अर्थ है हमारी तमांम विचार-पद्धतियों यानी खयालातकी इमा- 
रतोंकी नींचोंका लगातार टय ८ टकर गिरते रहना। अर्थात्‌ 
जबकि मनुष्यकी इस व्यवस्थित चेतनताका उलन्नति करते 
रहना आवश्यक, असली और नित्य है, तो दूसरी ओर मनुष्यकी 
ऊपरी विचार-पद्धतियोंका उभरते ओर गिरते रहना इत्तफा 
किया, ऊपरी ओर अनित्य है । 

इसलिये जिसे हम बाहरकी “कुदरत” कहते हैं उसके अन्द्र 
अपने चारों ओर जो तब्दीलियां हमें लगातार होतो हुई दिखाई - 
देती दें उनकी कु'जीके लिये ओर उनके मतऊूबकों समभनेके 
लिये अण्तको हमें “मनुष्य”के अन्दर ही--अरथांत्‌ अपने भीतरके 
गहरेसे गहरे ओर मार्मिकसे मार्मिक अज्ञुभवके अन्दर ही-- 
खोज करनी होगी, ओर ज्यों ज्यों हमारी इस भीतरी चेतनताके 
अन्द्र नये पत्तोंकी तरह नई नई सचाइयां खुलतो जावेंगी त्यों 


उसका निदान ओर निवारण १७8 





त्यों द्वी पद्‌ पदूपर हम बाहरकी “प्रकृति” भोर बाहरके “इति 
हास" को अधिकाधिक समझते जायेंगे और समझ सकेंगे। 
सम्पूर्ण खुष्टि एक विशाल पुप्पके समान, जिसके एक ही केन्द्रके 
चार्यों मोर छोर -बढ़े अनेक चाढ्व हैं, “मनुष्य” के असली रुपक्े 
प्रकय होनेके इन्तजारमें उस माची उत्पक्तिको छेन्द्र मानकर 
उसके चारों शोर घ॒म रही है, एक दजे के बाद दसरा दर्जा; सब- 
से भीवरकी भोर सामाजिक जीवन और इतिहास, फ़िर पशु- 
जगत, उसके चाद्‌ चतस्पतियां तथा सबसे बाहरकझी ओर घातुएं 
अथोत्‌ मादुनियात--इस पूर्ण मानव-रूपकी उत्पस्तिके लिये दी 
समस्त ख॒ष्टि अभ्ोतक तरह तरहझी यातनाए' और दःण सदती 
रही है | और यदि समयके लिहाजसे सबसे वादरपे चप्रा उशिमें 
सबसे पहले प्रकट हुए हैं तो एस सम्पूर्ण प्रयोगपर धन्‍तकों 
रोशनी डालनेवाला केवल पह अन्तिम विकास (अर्थात कसली 
मनुष्य” का प्रकट होसा) ही होगा, भौर जिस तरह घ्वग 
( 7069 ध्व०)) और हजरत आदमकी कथामें थाता है वैसे 
ही इस सूरतमें सी सम्पूर्ण मनुष्यरूपके प्रकट होते ही खष्टिका 
कार्य विश्वयरुपसे पूरा होजाता है। 





 छुपकर तथार है. मूल्य ॥7) 





ला*> प्री० “वास्तव 
हास्थरस लेखक--पश्रीयुक्त जी. पी. श्रीवास्तदकी सब रचनाओंके प्रकाशक 
हिन्दी पुस्तक एज़ेन्ली, १२६, हरिसन रोड कलकत्ता । 


हिस्दी पुस्तक एजेन्सी माज्ञा 
..._ रदाद्दी प्राहरकोके लिये हिशम-- 

१--प्रत्येक व्यक्ति ॥० प्ाने प्रवेश-झुत्क लगाझुर इस हाशाका 
श्यायी प्राहक दद सद्ाता है। उक्त ॥० शाठाये नहीं झायंगे। 

२--स्थायी प्राएक्ोंको मालाकी प्रकाशित प्रत्लेक पुस्ठक पौस मू रदमें 
भिर सकेगी । एकसे अधिक प्रदियां पौन मूल्यमें संया सकेंगे । 

'३--पूबे प्रकाशित पुस्तकोंके लेने म छेनेका पूर्ण प्रधिद्वर रपायौ 
अआइकोंको ऐोगा, पर यातभरमे जितनी पुएतकें प्रकाशित होंगी,टममेसे कमझे 
कम ६० रु० की पुस्तकें प्रति वर्ष अयश्य लेनी होंगी । 

, ४--पुस्तक प्रकाशित होते दी उसकी सचमा ए्थायी प्राएशोंगे पाक 
मैज दी जाती है'। स्वीकृति मिकनेपर पुस्तक दी पी द्वारा ग्रेगमे 
मैजी जाती है । जो प्राहक दी० पी० यहीं छुड़ावेंगे उनवा नाम श्पानो 
शाइकोंकी लेयीये काय दिया जायगा । यदि उरदहोंने पी* श० मे हुद्ारेका 
दंगष्ट कारण घतकाया झौर थै० पी० खचे ( दोनों झोरष्ा ) देना एरीढाए 
किया तो उनका नाम ग्राहक अीसें पुम:ः लिख दिया ऊझायगा । 

५-हिन्दी पुस्तक एजेन्सी मागाके स्थायी प्राहकोंढो मालाढी नब- 
ब्रदाशित पुस्तकोंके साथ ध्रन्य प्रकाशकोंकी दामसे कम १०० २* वी 
खागतगी पुस्तकें भी पौन मूल्यमें टी जायेगी, डिनक्की मामादली हर नब- 
अ्रकारित पुस्तककी सूचनाफे साथ भेजी लादी है । 

(६--हमारा दये दिक्रमाय संवत्से झारम्भ होता है । 


पमालाकी विशेषतायें 
६--पभी विषयोपर सुयोग्य लेखकों द्वारा पुस्तकें रेखारी लालो है । 
२---वप्षमान समयेक उपयोगी विदयोपर अधिक ध्याद दिया लाता है। 
६--मौलिक पुस्तकें ही प्रकाशित करनेकी ऋषिक उटो बी छादी है । 
४--पुस्‍्तवोको सुलभ झोर सर्दोपयोगी दवानेठे लिये इससे बडु 
मृत्य रखनेदा पुय॒त्न किण जाता है। 

५--हम्भीर और रडिकर दिपय ही सालाबो सुशोमित करते हैं। 
(--स्पायी साहिलके पृकाशवका ही रशेग किया छाटा है । 





8 ले०, उपन्यास-सम्ञाट औयुक़ अमचन्दजी .. . 
प्रेमचम्दजी अपनी प्रतिभाके कारण हिन्दी संसारमें -अद्वितीय -छेखक. 
धाते: गये हैं। यह कहानियां उन्हींके कलमकी करामात॑ हैं। इस सप्सरोज 
मैं तात अति मनोहर उपदेशप्रद गर्पे हैं, जिनका. भारतकी प्रायः... सभी: 
- भाषाओंमें अनुवाद निकल चुका है-। यह. दिन्दी-साहित्यसम्मेलनकी प्रथमा 
एरीचा तथा कई राष्ट्रीय पाठशालाओंकीौ पाठ्यपुस्तकम और-सरकारी युनिव-, 
सिटियोंकी प्राइनलिस्टम हे । मूल्य. केवल ॥/ ! यह च्रोथा . संस्करण है । 


२-महात्मा शेखसादी 


घेखक उपन्यात्त-संग्राठ श्रीयुक्त ग्रेमचन्द,?? हा 9 58४ 

फारसी ,भाषोकप्रसिद्र: . और शिक्षाप्रद ; गृुलिस्तां.. बोस्तांके -केखक:. . 
ध्द्दात्मा शेखसादीका- बढ़ा सनोरंजक और उपदेशप्रद जीब॒नसरित्र,- अनूठ; 
प्रमण वृत्तान्त, नीतिकथायें, गजलें,.. कसीदे इत्यादिका. मनोर॑ज्ञक - संग्रह : 
किया गया है महात्मा शेखसादीका चित्र भी दिया गया है ।. मूल्य ॥» 


३-विवेक वचनावली 


लैसक स्वामी विवेकानन्द... . . .. ह 

जगत्मसिद्ध स्वामी विवेकानन्दजीके बहुमूल्य, विचारों और अद्भुब - 
हपदेशोंका वड़ा मनोरणक संप्रह।.. बड़ी सीधी सादी और सरल _ भाषामें 
प्रतमेक जालक,स््री, बब्बके पढने तथा मनन करने योग्य । ४८ प्रष्ठोंका मूल्य |» 


४>०जमसंदज। नसरवानर्जा। ताता 


लेखक स्वर्गीय पं०'मनन्‍्नन हिलवेदी गजपुरी बी० ए० /. . 
श्रीमान धनकुवेर ताप्ताकी जीवनी चड़ी प्रभावशाली ओर ओजस्विनी 

भाषांम लिखी गयी है। इस पुरुतककों यु० पी० और बिहारके शिक्षावि- - 
भागने अपने पंरितोविक-वितरंणम रखा है। सचिंत्र पुस्तकका मूल्य केंवल ।>' 


5, के 


६-सैवासदन 


झेसक उपस्यास-सम्राट्‌ श्रीयक्त < प्रेमचन्द! 


हिन्दै-संसाएका सबसे बड़ा मोौरवशाली सामाजिक उपन्यासं। यऔ३ 
हिम्दीका सर्वोत्तम, सुप्रसिच्च और भौलिक उपन्यास है । इसकी सूवियोंपर 
बड़ी झालोचना भरोर प्रय्याजोचना हुईं ६। पतित-सुधारछा बढ़ा अनोखा 
गन्ड, ऐन्दू-समाजकी कुरीतियां खैसे अनमेल विवाद, तोद्यारॉपर वेश्यादृस्य 
आर उसका. कृपरियाम, पथ्चिमीय ढक्षपर स्री-शिद्धाका कुफर, पतित 
झासमाओंके प्रति घृणाका भाव दत्यादि विपयेपर छेखकत अपनी प्रतिभादी 
दह छटा दिखायी है कि पढ़नेसे ही आनन्द पाप्त हो सकता दै। छुऋ 
हिनोंसक सभी पत्नोंदी आलोचनाका मुझ्य विषय यए उपस्यास रह है । 
इूरूए संस्करग्य, सनोहर स्वदेशी :कपड़ेकी समित्द एस्त्गडा मूल्य २॥ए 


हे हे क्यों भर लत एन 
>-रखस्थ्त छाइया[रा अनयी एड 
लेखक पं ० जनादन भट्ट एम०ए० 


र॑स्छृतके विविध विषयोंके अनोखे भाषपूर्श उत्तरीोत्तम इहोरोंद्रा ट्ग्दी 
कादाथे सद्दित संप्रह। यह ऐसी खूबीसे लिखा गया है कि साधारण महुष्य भी 
ददूकर आनन्द उठा सकें। व्याख्यानदाताओं, रसिक्रों और दिधापियोंके बड़े 
रामरी पुस्तक है। दूसरा संस्करण, मूल्य ४० 


पनठ्ह्वर्हस्य 


लेखक उपन्यात-सद्राद्‌ श्रीशक्त दंक्िमतत्ध्ध इटजी 


। 
ई| 
>> 
हि 


यद “एस्यरस” पूर्ण प्रम्ध है। इसमें द्तसान घार्निछ, राज-तीतिक शोर 
€ामाजिक ट्रुटियोंका बड़े मजेदार भाव ओर भाषामें चित्त रींदा गया £ै। पढ़िये 
कौर सममभ्ध पमसकर ईसिये। कई विपयोपर एसी शिक्षा मिछेयी दि ऋपप 
ऋतश्चर्प्यमें पट जायेगे। शरुदाद भी टिन्दीके एड प्रसिट ओर इरुनदी हास्य 


रखके ऐखकर्वाी फेददीका है । दढ़िया एयिटक दागजपर दपी एस्टडडा मूल्य 


५ 
६ 


खाद : ह 

। :.. खाकर श्रीयुक्त मुख्तारतिह पकौल् 
. आते रृपिप्रबान देश है। कृषिके किये खाद खबसे बड़ा अावशबकीय 
बदार्थ है । बिना खादके पेदावारमें कोई उन्नति नेहौं कौ जा सकती । यूरोपवाछे 
शादके बदौलत ही अपने खेतोंमें दूनी बोगुनी पेदावार करते हैं। इसलिये इस . 
बुस्वकमें खादोंके भेद तथा किन अग्रोंके लिये कौन श्री खादकी अ्रोवश्यकता 
होती है इनका बढ़ी उत्तमतासे बर्णंन किया बया है, नित्रों द्वारा मस्ती प्रकांर . 
'दिखलाया गया है। इसे प्रत्येक कृषक तथा कृषिप्रेमियोंको अवश्य रखना 

बाहिये। मूल्य सचित्र और सजिल्दका १० 


. - ,३3०नप्रम-पराणसा 
: खेखक उपन्यात्र-सम्राट श्रीयुक्त “ ग्रेमचन्द ?? 
, ब्ेमचन्दर्जाकी लेखनीके सम्बन्ध ज्रीपक लिखनेकों आवश्यकता नहीं 
रे ने उनके .प्रेमाअम' “सप्तसरोज” ओर “सेबासदन” का रसास्वादन 
किया है उनके लिये तो कुछ लिखना न्यभे दहै। प्रत्येक मल्प अपने २ ढइकी 


निराली दे । जुर्मौंदारोंके अत्याचारका विविश्न दिग्दशैन कराया गयादे। 
' भाषा और भाबकी उत्कृष्टताका अनूठा संग्रद देखना हो तो इस प्रन्थको 


अवस्य पढ़िये । इसमें श्रीयुक्त “प्रेमचन्द जीकी १५ अनूठी मल्पोंका स्रभनह हे। 
बीच नीचे चित भी दिये गये हैं। ख्ादीकी सुन्दर सौजल्द पुस्तकका मूस्थ २.) 


११-आरोग्यसाधन 


लेखक म० गांधी 


बस, इसे मद्वात्माजीका प्रताद श्ममिये। वदि ऋष अपने शरीर और 
_ शनको प्राकृत रीतिके अनुसार रखकर जीवनको .सुखमय बनाना चाहते हैं, 
-बदि आंप मजुष्य-शरोरंकों पाकर स्रंसारमें अ्ानन्दके साथ कुछ कोति कमाना 
बांइते हैं दो मद्ांत्माीके अजुभव किये हुए तरीकेसे रहकर अपने ल्लीवनको 
 बरक, सादा,और  स्वासाविक बनाइये और रोगमुकू होकर आानन्दडे 
, “थीबन बिताइये। तीसरा स्स्करण, १३० पृष्ठकी पुस्तकका दाम केवद ।०/ 


१२-सारंतकी साम्पातिक अपस्थां 


कः 


*. लेखक ह्रीशुक्त राधाक्ृष्ण का, एस० ए० + 

ददि सारतकी झाधिक अयस्पा, यहांके दाश्रिय-ब्यापारके रहसों,कृषिकी 
इग्येवस्था प्लौर साझुमुझारी ठणा प्न्यान्य टैक्सोंकी भरमारकदा रहरा सानता 
चाहते हैं, यदि थ्राप यहांका उत्पद छच्छा माक झोर ८ डिदनी बितनी 
इढ्यामें दिलायदकों ढोया यका णाता है, उफ़के पदऐेने एमें दौन शौरभा 
मार दिया जाता है, छादे झोौर झानेदाके माहोंपर दिए रटीयठदे कर 
बैठाया जाता है, दर््ा प्रतेयक एप कहाँ न कटी प्रदाद दर्यों परदा है, इस 
दिनपर देन दयों झोड़ी फोटीके मोहतार शो रहे है, इत्ादि राठोंगरों जाजगभा 
शाहते हैं तो इस एुस्तककों एक दार झदश्य पढ़ें। यह पुस्तक एदिटप्रस्मे- 
ख्मकी परीदार्म है। ६५० एडकी छारीझी सुन्दर एप पुस्यघद्ा प्न्य ४॥०2 


१३--साव्‌ चित्रावली 
चिदकार शीधीरेन्द्रनार यंग्रोपाध्याप 
इस पुस्तकें एक ही ऋशणके विदिए भादोंके १०० एंटीट. झोर छा 
दिद्र दिखलायेगये हैं। जाप ऐसखेंगे झ्लोर झादय करेंगे फ्रोर बहेंगे कि ऐं ! 
छंद छिलोंगें एक ही झादमी ! गह्लोपाष्याय सहाशयने हएदी इस कहाओे 
क्षमा झोर देशकी यहुतसी कुरीतियोंपर रड़ा ऊददेत्द दटाइ किए है। 
जिलोंके देझनेसे सनोरशनके साथ णाथ शझापदोे शिदा भी किलेयी। 


रादीकी सारिल्द एप्तरूका मूल्य ४० 


४-“रास दादशाहक छः इक्सनाम 


रुदामी रामतीपडौके छः स्यास्वानोंदा सेप्नरह उन्ही सरदार भाइने 
श्वामीजीके ओजघ्से छोर शिद्दाप्रद भाषणोंके दरें दर दबाइना है, 
डिसने अमरीका, झापान और पूरोपने हुहूदल गदा दी भी । इन ध्याइयारों- 
को पटकर प्रत्यक भारतदाएीणों शिक्ता प्रहण दछरनो दारेिद। टर्टंढे 
कब्दोंका फुटमोटरस इशं सी दिएा गया है। स्वामाजीडी शिनद भिन्न 
ऋदस्थाओंके तीन बिहु भी हैं। पस्तक दरिया ऐटिक छागजएर इंप है। 
एुष्र झुन्दर खादीको #नित्द एपस्तकका ९।० 


हे कि 


८35 -में नीरोग हूं या रोगी 
--:-ऐें० प्रसिद्ध जल्नचिकित्सक ढाक्टर तुईकूने 
पदि आप स्वस्थ रहंकर आनन्दंशे जौवन विंतांना, डाक्टंरों/ . वैयों 
हकीमोंके फंन्देसे छूटकारा पाना, प्राकृतिक नियमाजुस्रारं रहकर सुख 
पथ शांन्तिका उपभोग करना चाहते दें तो इस पुस्तकंकों पढ़िये ओर लाभ 


. ठाइये । जमेनीके प्रेसिद्व डा० छुईंकूमेकी इस्रं पुस्तकका मूल्य ।2 


द-रामकी उपासना 


हर ले० रामंदास .गौड एस०ए० 

- स्वासी रामतीयैसे झोन हिन्दू परिजित-न दोगा.। : उसके - उपदेशोंकां 
प्रवण और मनन लोग बड़ी ही श्रद्धामक्तिय्ें करते हैं। प्रस्तुत - पुस्तक 
उपासनाके विषयर्मे लिखी गयी है। उपासनाकी आवश्यकता, उसके प्रकार, 
परह्ममें. ममको क्ीन करना, सच्ची उपासनाके बाधक और स्रह्मयक, सरचे 
उंपासकोंके लचयण आदि बातें बड़ी ही मामिक और सरल  भाषामें. लिखौ 
* ण्यी हैं. हिन्दू गृहस्थोंके लिये पुस्तक बड़ी दी उपयोगी है । सुन्दर एगिटक 
छागजपर छपी है । कवरपर उपासनांकी मुद्रामें संवामी रामतीथजीका 
जित् भी है । ४८ पृंष्ठकी पुस्तकका मूल्य |” 7 ' 


१७-बचोंकी रक्षा. 


हा ... छे० डाक्टर लुईकूने 2 

: हाक्टर लुहकूने जमनीके प्रसिद्ध दाक्टर हैं।. आंपने अपने अनुभवोंसे 
ध्ब बीमारियेंके दूर करनेका प्राकृतिक: उपाय निकाला है।... आपकी जल 
चिकित्सा आजकल धर घरसें प्रचलित है । इस्र पुस्तकर्म डाक्टर :.साहमने - 
पंह [देखलाया है कि बच्चेंकी रचाकी उचितें रीति क्‍या है. ओर... उसके 
' झछुसार न चलनेसे हम अपनी ससततिकों किस यतेमें गिरा रहे हैं । छियों ह 
: के लियें विशेष उपयोगी द्वै। विद्यालंयेंकी पाव्य' पुस्तकॉमें रखभे ' बोग्ब - 
है। सुन्दर एणिटक कागजके ४८ प्ृष्ठोंकी पुस्तकका' मूल्य ++ 





55% अर 
श्््न्प्रमाश्रम 
सै० उपन्यास सम्राट श्रीयुत प्रेम्घन्दजी 

जिन्होंने प्रेमचन्दजीकी लेखनीका रखास्वादन किया दे उनके लिये 
इसकी प्रशंसा करना व्यथ है। पुस्तक क्‍या है, वर्तमान दु्माका सत्ता 
चिम्र है। किसानोंकी दुर्दशा, जमींदारोंके जत्याचार, पुलिसके कारनामे, 
दकीलों जौर डादटरोका नेतिक पतन, धर्मके दॉगर्मे सरलहृदवा स्ियोंका 
फंस जाना, स्था्थसिद्धिके कलहापैत सार्स, देशसेवियोके कह सार उनके 
पदिद्र घरिद्ं, सदी शिक्षेके ल्मभ, गुदस्थीके, पप्तट, साभ्यी एियोल्डा 
अरिद्र,सरकाश नोकरीका दुष्पराणिाम णादि भायोंदों शेरक्गे ऐसी 
रूचीसे चिट्ठित किया ऐ कि पढ़ते एी घनता ऐ, पुदा घार शरः गारगेपा 
दिना पूरा किये छोदनेकी दिकछ नहीं चाएता । टुंस टूर दर सटर 
देनेपर भी पृष्ठ सेश्या ६५० ऐो गयी । झादीदी झिल्दुया १॥॥| रेशमी १६० 


5 

३०-पजावहरण 

ले० पं० नन्दकुमारदेव शर्मा 
एट सिक्खोंके पतनका दतिदास है। १९ दी सदीके साररममे 
सिक्ख-साराष्य सद्ाराज रणजीतर्सिएके प्रताफसे समददारी हो गया 
था । डनके मरते ही आपसकी फूट, कचक्र, ऊग्रेजोके दिश्वादातसे एसड) 
किस प्रकार पतन हुआ | जो अग्रेज जाति सम्यतादी टींग हांकदी है 
श्सने अपने परम प्रिय मित्र महाराज रणजीवर्सिहके एरिदारदे साथ दिए 
छातक नीठिका प्यदहद्ाार किया इसका वास्तविक दिर्दुशोंव शुस पस्तकाओं 
शेदा ऐ। इससे जंग्रेजोके संघ पराक्रषमदा नी पता एता इलता है। हे 
भ्रप्नेज जाति णाज गली गली टिंटोरे पीट रदह्दी है कि “हमने भारतदों टढ 
बारके घछ जीता हैं?! उनदे सारे पराह्मम दिलिदानदात्पऊ दस्मे लझहो 
शये थे खोर यदि सिक्‍्खोने मिलकर एक दार उसी प्रका शहर हराया 
होता दो शायद ये छोग ऐेराइण्टा लेदर छूंच ही दर गये होते । एर्टक दबर्ढ़ी 

शोजसे छिही गयी है। सोदे कागहपर २५० पृ० का झूल्‍्ट बेदल २) 


/०-मारतमें कषिसधार 


_ ज्ञे० ओ० देयाशंकर एमं० ऐं० ह 

भस्तुत पुस्तकर्मे . छेखकने बंदी खोजके साथ दिखरूाया है कि 
भारतकी गरीबीका क्‍या कारंण है, कृषिका अधःपतन क्यों हुआ है 
. जिसके फलस्वरूप भारत परतन्त्रताकी झखलार्मे जकद गया | अन्य _ 

. देघोकी सुछताें यदांकी पेदादारकी क्या अवस्था है और उसमें किसे . 

' हरद सुधार किया जा सकता दै। सरकारका क्या धरम दे और वह डसकां 
किस सरदद प्ंतिपालन कर “रद दै, किस प्रकार प्रजाकी उम्नतिके मागेमें 

काटे यिछाये जा रहे हैं इत्यादि बातोंका दिग्दशन लेखकने. बड़ी मार्मिक 
भाषार्मे दृढतर प्रसाणोंके साथ किया है 4 पुस्तक अपने , ढंगकी  निराकी 
है और वदी डी उपादेय दे | २७० पृष्ठकी साचिन्र पुस्तकंका मुल्य १॥॥> 


२१-देशभक्त मेजिनीके लेख 


भूमिका ल्े० दैनिर “आज”! के सम्पादक 


वाबू श्रीप्रकाश बी० ए० एलश्ृ० एल० बी० बेरिस्टर-ऐट-ल्ा 
इटलीका दास पदुनेवार्लोको भलीभांति विदित है कि १८ दो 
पद्दीम इटलीकी क्यो दशा थी । परराजतन्त्रके दमनचक्रम पड़कर इटसखो 
बारे यादनायें भोग रद्दा था। न कोई स्वतन्त्रापूवक लिख सकता था 
. शौर न बोल सकेता था। कहनेका मतलब यह है कि भारतकी चत्तेमान 
' इशा इटछीकी उस समयकी दशासे ठीक सिलती-जुरूती हे । इटली- 
श्कद्स निर्जीय हो गया था । ऐसी ही दशामें देशभक्त. मेजिनीने . अपने 
छैस्तका शाखनाद किया भौर नवयुवर्कोको चेतावनी दी कि उठो, आलस्यको . 
ध्यागों, माता वसुन्धरा वालिदान चाहती है । प्रत्येक नवयुवकके शरीसर्में 
ध्वतस्त्रताकी म्राप्त करनेकी ज्योति जय उठी । _ अन्थके अन्तर्मे संक्षपमें 
भैजिनीका जीवनचरित भी दिया गया है | .अलुवादक . पण्डित छविनाक . 
पाण्डेय -बी० प्‌ृ०,.पुछ०. एल० बी० ।- एटसख्या २६० मूरुष केवछ. २) 


२२-गोलमाल 


जिन छोगोने “दैौबिका घिटठा” और “शोदर गयणेशसद्विता! 
पी है, दे योलमाठके ममको भर्लतममांति समप्त सकते हैं। रा» घ० 
काली प्रसझ धोपने बंगलाके 'ऋान्ति विनोद”! में समाजमे प्रचक्तित 
कुछ छुराहयोंकी--जिसे दतेमान समाजने प्रायः स निदाय शोर 
छम्य समान लिया द्े--मार्मिक भाषामें चुटदीली हे। प्रय्येक निमन्ध 





अपने दंगका निराछा दे । 'रसिकता और रखीछी! दातासे लेदर पदिगर 
मिझन! तक समाजकी छुराहइयोकी जाझोचनासे भरा। ई इगान्फि- 


विदोदका यह गोऊमाऊ ऐलन्दी अजुवाद है। २०० एए, गृगप १5) 


२३-१८५७ ई० के गदरका शरतेहास 
ले० पण्डित शिवनारायण ट्िवेदी 


सिपाहीविद्रोद क्यों हुआ ? यह प्रश्न लभीतक प्रायेड सारत- 
दासीके दृदुयकों भान्दोलेत कर रहा है। कोई हसे सिशादिवोड: 
छणिक डोश, फोई सिपाहियोदी देजट़ इनियाद, धर्म्नाझता 
भौर कोई इसे राजनीतिक कारण रतलाते ₹ं। प्रल्टुत पुस्तक 
शनेक अंग्रेज इतिहासशोदी पुस्तकॉकी गंदेएणाएश हानरीनके दाद 
किस्दी गयी हद प्टे प्रसाणसंहित इसमें दिखलछादा यया है कि सिर- 
हियाकी क्रान्तिके लिये छग्रेज भफसर पृछंतः दोषी हैं सार यदि उन्होंने 
रेप्टा वी होती तो छादे दलूदौजीकी छृटिल ब्यर दापपण नीटिक्े रहते 
टए भी शठना रफक्तपात न हुआ होता प्रस्तुत पुस्तकेस इस दातका मरी 
पठा लगठा इ कि इसरक्तरातवी मीदणता ददानेने दंप्रेपने नी डोई 
बात उठा नहांरसणी थोा। अथस साये संकिज्द प्रादः इए८्ण्पथ्रोड: 
पुस्तकका सूल्य ६0) टिठीय भनायही खडिएंद प्रायः ८५० पृष्टका 


मूल्द ४॥) 


४-भक्तियोग 
ले० श्रीयक्त अभिनीइमार दक्ष | 
कौन भंगवानकी- प्रेमसे सेवा नहीं, करना चाइता? कौन भंगवद- 


अक्तिके रसका आनन्द नहीं छेना चाहता! आदर्श भक्तोंके -जीवनंका 


रहस्य कौन नहीं जानना चाहता ! हृदंयकी साम्प्रदायिक ग्रंकीयेत्ताका त्याग 

कर, सुन्दर मनोहर .दृशटान्तोंके साथ साथ, धंमेशाह्नों और उच्च कोटिके 
विद्वानों, भक्तों और मद्दात्माओंके अदुभवोंसे भक्तिका रइंस्य जाननेके लिये 
#स ... प्रन्थका आदिसे अन्ततक पढ़ जाना, आवश्यक है। श्धरभक्तोंढे 
किये हिन्दी . साहित्यमें अपने दड़का यंह शक अपू्त अन्य है। पंह २६८ |... 
मूल्य सजिल्द १॥० | 


२५-तिब्बतमें तीन वर्ष 
ले० जापानी- यात्री श्रीश्काई, कावायची 
तिब्बत एशिया खंडका एक महत्वपूर्ण अन्न है, परन्तु बहांके निवाधियों- 
ही धमीधंता तथा शिचाके अंभावके कारण: असीतक चह खड खसारकी - 
इश्सि ओमल ही था, परल्तु अरब कई यातियोंके उद्योग और परिश्रमंत्र 
पद्ांका बहुत कुछ... दल मालूम हो गया है । सबसे प्रसिद्ध यात्री 
दावांगुचीकी यात्राक़े। विवरंय हिन्दी-भाषा-भाषियोंके सामने रक्‍्खां जाता 
है। इस पुस्तकर्मस आपको ऐसी भयानक घटनाओंका विवरण पढ़नेको 
सिछेगा जिनका ध्यान करने मात्रसे ही केडेजा कांप उठता द, साथ ही - 
ऐसे रमणीक स्थानोंका चित्र भी आपके सामने आयेगा जिनको पढ़कर: 
आनन्दके पागरमें लद॒राने लगेंगे | दाजिलिंक; नेपाल, हिंमालयकी बर्फीकी . 
.. श्योटियाँ, मानसरोवरका रंसगणीय दृंइंय तथा कैलाश आंदिका संविस्तर वर्णौन 
पढ़कर आप ही आनन्दलाभ करेंगे। इसके सिवा वद्वांक रहनं-संदन, विवाह: - 
शादी, रीति-रिंवाज - एवं - धामिक स्रामाजिक, राजनैतिकः अवस्थाओंका . 
भी पूर्ण हाल विदित हो जायगा | २५२५ शष्ठकी “पुस्तकका मूल्य “२॥० - 
अजिल्द रा . ह 


के 
र६सग्राम 
ले० उपन्याससम्राद्‌ श्रीवुक्क प्रेमचन्दर्जी 

मौलिक उपन्यास एवं कहानियां लिखनेमें प्रेमचन्दरजीने टह्िन्दमें वह 
नाम पाया दे जो ध्राजतक किसी छिन्दी-लेखककों नस्रीद नहीं हुआ उनके 
किसे उपन्यास 'प्रेमाश्नमा एवं 'सेवासदन तथा “सप्तसरोजञा टमपूर्दिसा' 
ओऔर 'प्रेमपचीसी' आदि पुस्तकोंकी सभी पत्नोने मुक्तझंठसे प्रशंसा दी 

इन उपन्यासों प्लीर कद्दानियोकों रचकर उन्होंने ट्विन्दीनसाग्में दब 
उपस्थित कर दिया है, नये तथा पुराने छेखकोंके टामने सापादी प्रौदता 
भौकिकता, विषयकी गम्भीरता और रोचकताका झछादर्श रश दिया है । 

उन्हीं प्रेमचन्दूनीकी कुशल छेखनी द्वारा यह “ एंप्राम ' राटद टिका 
_ दया है। यों तो उनके. उपन्यासोगे ही नाटवाका सजा इ8 छाटा ह दिए 
उनका लिखा नाटक कैसा ऐगा यह - घतानेदी शादश्यदता नए प्रसो 
दोती । प्रस्तुत नाटकमें मनोभावोंका जो चित्र रझींदा ऐ दह छाप पहदा 
ऐी प्रन्दाजा छूगा सकेंगे। बढ़िया-एन्टिक कागजपर प्रायः एघष्श एृश्ोमे 
€पी पुस्तकका मूल्य केवक १॥0 


खन्‍थण है पे... 
२७०-च(र्॑रहन्‌ 
ले० श्रीयह्त शरचन्द्र चद्येपध्याप 
' बंगालमें श्रीयुत शरत्‌ बादूके उपन्यास उछ दोटिदे समझे छाते है 
हथा उनके लिखे उपन्यास्रोंका ईैगलामें शखढ़ा कादर ऐ ल्खि 
उपन्यास पटते समय पझाँसेंके सामने घटना स्पप्ट रुपसे सासने लणर्द 
एुंवा पुर्ष दिना पूर्णेदेख रेखेका किस तरह चरिष्रर्तीद हो बेबते 
छवामिभक्त सेवक विस तरह दुव्यंसनके पंलेसि आपने मालिकदों दूदा 
सकता है। हसके आतिरिक्त पति-पत्वीदा प्रेम, पतिदतादी पवि झेशा ओर 
विधवा हकियां दु्शेके बहकादेसे पढ़ढर देसे शपने धर्मदी रचा बा; 
भा 


श्कती है, इन सब दातोंका इसमें पूर्णहपत्ते दिगुरृशन दरादा गया हू। एृष्ठ 
६६४ जिल्दर्साहित मृत्य ३४० रेशमी ३॥० 


श्‌ ही 


९ बा 
हि पं 


साहा 
[[ 


२८-राजनीति-विज्ञान 
लैे० युखसंम्पति राय सेयडार्री | 


झाज भांरत राजनीति-निपुण-म द्वोनेके कारण दौ दासताकी यातनाओंडों 
लोग रहा है। हिन्दीमें राजनौतिकौ पुस्तकोंका अभाव जानकर दौ यह पुस्तक . 
निकाली गई है.। . मुनरोस्मिथ, रो,.ब्लेदले, गानेर आदि पाथ्यल राजनौति 
बिशारदोंके अमूल्य अन्योके आवारपर यह पुस्तक किखी,गई है। राजनौडि- 
शास्त्र, अमेशास्त्र, समाजशास्त्र;. इकरार-सिद्धान्त, :शक्तिसिद्धान्त, राज्य और. 
: रष्टूकी.स्याख्या आदि राजनीतिके गृढ़ रहस्पोंका प्रतिपादन गड़ी कृबाशे 
इस प्रस्थमें कियां गया. है।. इस राजनीतिक .युगर्मे. राजनीति-प्रेमी प्रत्येक 
बाढकको इस पुस्तककी.एक प्रति पास रखनी चाहिये । राष्ट्रीय स्कूलोंकौ पाल्य . 
बुश्तकोंमें रखी जाने योग्य है। २१६ प्र ० की पुस्तकका मूश्य १०० है। , 


२<-आकऊतवि-निदान 
बै० गर्मनीके अतिद नज्न-तिकित्सक ढा० लूरकूते 
 >सम्पादकश्रामदाप्त,गौड- एस० ए० 


आज संसांर डाक्टर लूइकूनेके आविष्कारोंकी आशयेकी दुष्टिसे. देखता 

है। उसी शइंकूनेंद्री भ्पेजी - पुस्तक “6: 8टाटांटढ ० शिबिटांड 

ए8579765307' का यह अबुबाद है। इसमें कंगसग ६० ,जित्र दिने गये .. 

. हैं, मो बहुत सुन्दर आटे: पेपरपर छपे हैं।..-उन लिप्रोंके :देखनेसे ही कड 

नाक्षूम हो जाता है कि इस चिश्रर्मे दिये- हुए सलुष्यमें यह बीसारी है। स्व 

' बीमारियोंकी प्राकृतिक चिकित्सा-निधि :भी बतलाई गयी है।. यदि पुस्तक 

८ अ्मम कर पढ़ी लांये और चित्रोंकागौरसे अवलोकन किया जाय तो मनुष्य 

शक मामूली डाबरेरंकां अंमुभंव सहज ही प्राप्त कर सकता दहै। . इतने चित्रोंके 
रहते भौ पुस्तकका मूल्य केषज १४० रको गया है-। ; 


३०-वीर केशरी शिवाजी 


ले०. पं ०. नन्‍्दकुमारदेव'ः झर्म्मा 


. अद्दाराज ऋष्मपति शिवाजौका मास किसीसे छिपा मां है। दिन्दू-घरोपर 
विधमियोंद्वारा होते ६ुए अत्यादारस्ते बचानेवाके, गो-दाप्य-भक्त, खश्दे धम्संदीर, 
कुम्मंबीर, राष्ट्रवीर वीर-केशरी शिवाजी' की इतनी बड़ी जौयनी प्रमीतक नहीं 
निकछी थी। झअप्रेजी इतिहास -छेझकोंगे शिवाजीके सम्बन्धमें अनेक शाठें 
बिना. किसी प्रमाणके भ्राधारपर मनमानी लिख ठाली है। उन छबका समा- 
धान एतिहासिक प्रमायोद्वाण छेखकने बड़ी खूबीके घाय किया है। प्ौरंद- 
बेवकी कुटिल चालोंको शिवाजीने किस प्रकार शह देकर झाठ दिया, दगा 

बाज अफजलखॉकी दगाबाजीका किस प्रकार ध्रश्ढ् किया, हिन्दुंके टिग्टूरूबी 
औैछे रक्ता की, किस प्रकार मराठा-रष्य प्यापिद किया, इन एर दिपयोंरा रट 
शरल झौर ओजश्िविमी सापामें दर्शन क्रिया है। छगभरग ७५० पृष्टढ) 
पएृस्वफफा मूल्य झए्रशी जिलल्‍द सहित ४० रेशमी सुमह॒की डिल्द एदिठ ४० 


३१-मारतीय वीरता 
स्ै० श्रीगुफ रजनी कान्त शृस 


दौन ऐसा मनुष्य होगा पो झरने दृ्दजोंदी पीसि-झूदा न जानना दाइश 
हो। महाराणा प्रतापर्सिहके प्रदाप, दौर-केशरी धिदाशीर्ती शीरता, शुर 
गोविन्दर्सिहकी गुरुता और सदाराजा रशष्दीतर्तिएके इट्टत शोप्य झोर गण- 
कौशरने आज भी भारतके गौरदको दायद रका है । रानी दुगोदती, एच्रादर्टी 
'किरणदेदी झादि भारत रमणियोंसी दीरता पटुदर इगज भी भारटीय ऋरकषारे 
बढ प्राप्त दर छकती हैं । ऐसे घोर भारठके सपूर्तों झर हाम्प-ढुलटाओंड) 
पबिष्र वरिल्‍्र-रुणायें इसमें दर्णित है। इसदी १६-६७ झादृत्तिदां दढ़-झागदेरे 
हो चुकी है। झ्रहुदाद भी सररझ ओर झोशस्टिनी भादामे हुआ हैं। कशारर 
तीनरा सुग्दर चित्र है। भीतर रे शिऋ दिये गये हैं। प्रस्येष रर-नाटीबों बह 
इपुस्‍्टक पहुटी दाहिये। १०४५ एऋएग रुक्षित्र एुस्तकका मुल्य बेशक ६.० है . 


३२-रागिणी 


कै० मराडोके घलिस डपरपालेकार 
थोयुक्त वामन मर्हारराब जोशी एम ९० 


कैद त्वीफुतन- २२ 


६ म 


लतुबादक- हिस्दी मबजबिनकें सम्पादक तथा दिनन्‍्दीके प्रसिद्ध लेजक 
श्रीयुक्त पं० इरिंसाऊ उपाध्याय ह 
“५हैं॥--#्रैपौत- 


« .. शगिणी है तो उपन्यास, परन्तु इसे केवल उपन्यास कहनेसे सम्तोष नहीँ 
जता । क्योंकि, आजकल उपन्यासोका कांग्र केवल मनोरजन और मनवहलाब 
' होता है। इसको तके-शास्त्र और दर्शन-शास्त भी कह सकते हैं. ।. इसमे 
जिज्ञासुओंके लिये जिंजासा; प्रेमियोंके लिये प्रेम और अशान्त 'जनोंके लिये . 
विसल शान्ति मिलती है : , बैराग्य खयडका पाठ करनेसे मोह-माया और 
. छगतुको उलेमनोंतते निकलकर मनमें स्वाभाविक द्वी भक्ति-भाव उठने लगता 
है। देशभक्तिके भाव भी रुपांन स्थांनपर वशित हैं । लेखककी कल्पना-शक्ति ... 
' और पृतिभा पुस्तंकके 'पूंट्येक वाक्यसे ठपकती दे ।: सभी पात्तोंकी पारस्परिक . 
बातें ओर तर्क पढ़ पढेंकर मनोरजन तो दोतां ही है, बुद्धि मी पूखर हो जाती 
है । सारतीय सादित्यम पहले तो 'मरांठी का द्वी स्थान ऊँचा दे फिर - मराठी 
पाहित्यमें भी रांगिणी एंक रंते है। भाषा ओर भांवकी गम्मौरता सराहनीय 
है। उप्राध्यायजोके द्वंग्रां अनुवांद होनेसे दिन्दीर्म इसका सहत्व-ओऔर भी बंद : 
'धया है।। लेखककी छेखनशैंली, अनुवादककी भापाशली जैसी सुन्दर है, आकार 
मं वैसा दी सुन्दर, रूपाई वैसी डी साफ है | ऐसी: संवर्किपूर्ण घुस्दर- पुस्तक 
आपके देखनेमें कम आवेगी । लगभग ८०० प्ृष्ठकी सजिल्द पुस्तकका मूल्य 
४० और सुन्दर रेशंमी सुनद्ली जिरदका ४७४ रा 


/. देइन्प्रेम-पचीसी  .. . 
ह है० उपस्या स-प म्ाट्‌ श्रीयुक्त प्रेमघन्दजी “८: 
प्रेमचरुदुजीका राम ऐसा कौन साहित्य-प्रेमी है जो र ऊानता हो ।झिरड 
प्रेमाव्मकी घूस दैनिक और मासिक पत्रोंमें प्रायः दारए महीनेसे मी हुई 
है उसी प्रेमाश्रमके फेखक दावू प्रेमेचन्दजीछी रचनाझ्ोंमेंसे एक यह भी है। 
प्रेमाश्नम, चप्त सरोज प्रेम पूर्णिमा” और 'सेद्रासदव' आदि उपस्यायों गौर 
कट्टातियोंका जिसने रसास्वादन किया ऐ बह तो इसे विदा पढ़े रद्र ही रही 
छकता । इसमें शिज्ञाप्रद मेंगोरशक २५ अदठूठी कद्ानियां है । प्रत्येझ रदानी 
कपने झपने दगाकी निराणी है। बोई सनोरणन करती है, तो झोई सामातिदर 
क्रीदियोंका चिंन्र चित्रण करती है। कोई कद्दानी ऐसी नहीं शो भागिद 
कृथदा मेतिक प्रकाश न डालती हो। पदनेसें दृतना मन हगया ६ दि शिह्ना 
भी चिम्तित कोई क्‍यों न ो प्रफुछित हो जाता है। भाएा यहा गाल है । 
रिया्थियोंके पढ़ने योग्य है। ३८४ ० दी पुस्दकदा सर्दी जिद एट्रिट 
एल्प २०--रेशमी जिल्दका. २॥० 
नशा नजर ०6 ध्‌ 
३४-व्यावहारक्‌ पृत्र-वा 
छे० पं० जक्त्मणप्रताद पदुरईेर्दा 
झाजफझलकी फ्रम्मेजी शिदधाममें सदसे रा दोष यह ९ दि प्रापः इंप्रेण 
पिलित ब्यददार-कूशल नहीं होते । कितने तो शुद्ध राह्यायदा पत्र लिहनाटडइ 
दीं जानते। उसी घमावकी पूछिके लिये यह पुस्तक निकाले गयी है । स्यार- 
रिक पत्नोंका लिखना, पत्रोंका उत्तर देना, प्रार्चनापकोंदा दागायदा लिखना 


हृथा आफिसियल पत्नोंका ऊदाद देना दछादि हेनिद् फीदनमे दान इानेदाई 
बातें इस पुस्तकट्टारा सहज एी सौंदी जा सकती है। व्याएरिद पिशालदों 


((०गाशलाटाई 520005 ) दी पलद-एस्तह्रेने सुने लायदा रह पुस्टक 
है अन्यान्य विय्यालयोंसें भी यदि पट़ादयी हाय हो लददोंशा गशा झपद्दार 
ऐे। दियाशियोके सुनीतेके लिये है लगभग ६२४ ए« यी एसइओी 
इीमद ॥>»० रणी गयी है । 


